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Podria ser ya de tu conocimiento lo que aconteci6 para
Scripta Manent, desde el 2020 hasta el 2022 y, de no ser asi,
te lo compartimos en este momento, pues la inactividad
producida por la pandemia dio un duro golpe a nuestra
revista. Tal fue su impacto que forzd su inactividad por dos
afos enteros. Ante tan oscuro panorama, un nuevo comité
editorial se encaminé y tomé con valentia la iniciativa y
entreg6 sus esfuerzos para empezar la reactivacion de los
procesos puestos en pausa. Resulta dificil describir exactamente
como fue dicho camino, lo que se gané o perdid, pero, sin
duda, podemos afirmar que se avanzd lo suficiente como
para haber producido un nuevo nimero que, si bien ain
conserva la esencia y singularidad que representa la revista,
tiene dentro de si un alma distinta, reflejada claramente
dentro de cada articulo. Hoy te presentamos un nuevo
comienzo, un resurgir que esperamos te deje encantado,
no solo por la calidad de los escritos, sino por la historia
que hay detrds, tanto de la construccién individual de cada
uno de los textos con su respectivo autor como del proceso
editorial llevado a cabo.

Ahora bien, con el propoésito de introducirte a la lectura
de este nuevo nimero, deseamos compartir primero el
planteamiento sobre la cultura de lo escrito, propuesto por
el historiador y egiptologo aleman Jan Assmann (1997) en
sulibro La constitucion de le memoria cultural. Alli resalta
como la escritura ha adquirido una importancia intransferible
parala transmision de conocimientos, memorias y valores de
distintas civilizaciones a través de la historia (Assman, 1997).
Con esto en mente y como punto de partida, nos gustaria
compartir contigo, querido lector, las apreciaciones e ideas
que nos llevan a reflexionar en torno al punto del autor sobre
la importancia de la escritura y la manera en la que vemos
reflejada dicha importancia en este nimero. Te contaremos
brevemente lo que, para nosotros, como comité editorial,
representa este séptimo nimero, pues vemos aqui la prueba
de la entrega, esfuerzo y osadia de los autores, cuyos textos
constituyen hoy estas paginas. Resaltamos en cada uno de
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los textos esa transmisidn de conocimientos, ideas,
memorias y valores antes mencionados.

Por consiguiente, permitenos ensefiarte un camino
con el que puedas seguir la lectura: te proponemos
empezar con el articulo Guerra y género: mujeres
atenienses en las guerras del siglo V a. C. escrito por
Carlos Mario Bernal. En esta primera parada, te
aseguramos que encontraras respuestas a preguntas
que quizas no te habias hecho antes sobre algunos
personajes desdibujados y olvidados por la historia.
Asi pues, en este punto debemos ser crueles contigo
y confesarte que, mientras leias detenidamente el
primer articulo, hemos dado media vuelta y, con
velocidad, nos apartamos de ti, dejandote solo
en el inicio. ;Creiste que te ibamos a acompanar
en todas las paradas? Debe haber mérito tuyo
en este viaje, y podras ganarlo al avanzar entre
cada una de las posibles rutas. Esperemos que las
descubras ti mismo. Eso si, te advertimos que te
podrés topar con textos muy diferentes, desde el
primero hasta el ultimo, por eso incluimos para
ti una pequefa ayuda, dejandote como meta la
resefia sobre pedagogia del autor David Esteban
Duran Pedagogia, sociedad y lectoescritura, sobre
el enfoque sociocultural de la lectura y la escritura:
algunas implicaciones en el apoyo a estudiantes de
comunidades minorizadas en la universidad, de
Gloria Esperanza Mora Monroy.

Bueno, ahora si, prometemos no adelantarte
nada mas, pues te invitamos nuevamente a que
seas ti mismo quien disfrute y encuentre lo diverso
que tiene este nimero para ti.

Por dltimo, debemos hacer notar que este
namero es el conjunto de diversos esfuerzos y no
podria haber sido posible sin la enorme ayuda de
todas esas personas que constantemente estuvieron
alentandonos a seguir con el proyecto. También este

producto no hubiese sido posible sin el apoyo de todas
ellas que nos acompariaron en cada convocatoria y
atendieron al llamado a todos nuestros eventos. Por
otra parte, deseamos brindar un agradecimiento a
los docentes Juan Felipe Gonzalez, Oscar Vargas,
Ivan Orozco y Paula Ruiz, quienes también creyeron
en nosotros y nos apoyaron en cada paso de este
proceso. A su vez, agradecemos enormemente a
nuestra compafera Azury Del Sol por brindarnos
la fotografia que terminaria ddandole cara y sello a
la portada de este nimero siete. En ultimo lugar,
pero no menos importante, queremos agradecerte
a ti, apreciado lector, pues hoy tienes ante tus
ojos el fruto de nuestro trabajo y el de todas las
personas aqui mencionadas —incluso de las que
se nos escapan—.

Referencias
Assmann, J. (1997). La memoria culturale

(F. Angelis, Trans.). Einaudi. (Trabajo original
publicado en 1992).
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Guerra y género:
mujeres atenienses en las
guerras del siglo V a. C.

PALABRAS CLAVE:

Expectativas de género
Guerra

Mujer

Femenino

Atenas.

Carlos Mario Bernal Castillo

Estudiante de la Licenciatura en Espafiol y Filologfa
Clasica. Universidad Nacional de Colombia.
cbernalca@unal.edu.co

RESUMEN

El papel femenino en las guerras de la Antigtiedad ha sido un tema ampliamente
discutido en la academia. Se han hecho fructiferos trabajos en los que se recuenta el
papel de diversas mujeres durante los conflictos y su significado para las sociedades
estudiadas. Siguiendo esta linea de investigacion, este trabajo se propone recoger
ejemplos de participacion femenina ateniense en los conflictos griegos durante el siglo
V a. C.y analizar si representaban una ruptura en las expectativas puestas sobre el
género femenino por la sociedad ateniense.



A partir de la segunda mitad del siglo XX, el mundo académico ha presenciado una nueva y
necesaria ola de estudios sobre el papel de la mujer en la Antigiiedad. Del mismo modo, un gran
interés se ha puesto sobre el papel femenino durante las guerras del mundo antiguo. Siguiendo esta
linea de investigacion, este trabajo se propone cotejar las expectativas impuestas sobre las mujeres
atenienses durante el siglo V a. C. con el papel objetivo que estas jugaron en diversas ocasiones
durante las guerras dadas en el suprascrito marco temporal: las guerras médicas (493 a. C. - 459
a. C.) y la guerra del Peloponeso (431 a. C.- 404 a. C.). Se busca demostrar que la participacién
de las mujeres en el conflicto no presenta ninguna disrupcion a las expectativas puestas sobre el
género femenino. Sin embargo, como bien aclara Pomeroy (1975, p.76), es equivoco pensar en
la experiencia femenina como una sola. Si bien los atenienses tenian expectativas claras sobre la
conducta esperada de cada sexo bioldgico , estas expectativas también se aplicaron en funcién

de la clase social y econdmica. Por lo tanto, es necesario delimitar aiin mas el objeto de estudio.

Este trabajo desea centrarse en la mujer libre, ubicada en un nivel econémico que abarca desde
el bajo-medio hasta el medio-alto. Por lo tanto, no se tendran en cuenta figuras como Aspasia de
Mileto, Artemisia I de Caria, sacerdotisas, esclavas, prostitutas, mujeres obligadas a abandonar
sus hogares para trabajar, entre otras. Tampoco se tocard el tema de las mujeres como victimas
de la guerra, dado que ya se ha investigado al respecto en demasia, ni de las consecuencias que
las guerras trajeron a las mujeres. Del mismo modo, se estudia Atenas por su estricta separacion
por sexo biolégico y por género’, mas severa que en otras polis como Esparta.

1 Sexo bioldgico: diferenciacion entre macho y hembra planteada en elementos fisiologicos como genitales externos e internos, entre otros.

2 Género: expectativas de comportamiento designadas al sexo biolégico.
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SCRIPTA 12 MANENT

Las expectativas de género en la Grecia clasica estan claramente definidas de acuerdo con el sexo
bioldgico, y Atenas no es la excepcion. Se marca asi una clara distincion entre lo masculino y lo feme-
nino. El Econdmico de Jenofonte es un buen punto de partida para comprender cémo se conforman
las mencionadas expectativas, tan apreciadas y significativas para los atenienses. Segtin este texto, a
los hombres les eran asignados los trabajos externos al oikos, entre los que se encuentran el barbecho,
la siembra, el plantio y el pastoreo (Jenofonte, Econémico, VII, 20-21). Asi mismo, de acuerdo con
Rubarth (2013, pp.26-32), del hombre se espera el aprovisionamiento del hogar, el control total sobre
su familia (esposa, hijos, esclavos), la participacion en los asuntos de la polis y, en el momento adecuado,
el coraje y la valentia en la guerra para defender a su polis, y su sumision a la estructura militar, con
el fin de ejercer la violencia de un modo determinado.

Por otra parte, a las mujeres les eran asignados los trabajos internos del oikos: el almacenado, la
observacion y la administracion del hogar, las moliendas, los trabajos relacionados con la creacién de
vestido, el cuidado de los miembros del hogar y la preparacion de los alimentos (Jenofonte, Econdmico,
VII, 21-22, 33-37). De la mujer también se esperaba —y esta era su labor principal— la continuacion del
oikos, base de la sociedad griega, a través de la descendencia de hijos dignos de ciudadania (Pomeroy;,
p.76). De la mujer era también esperada la invisibilidad, caracteristica deseada pues debian permanecer
en el hogar (Jenofonte, Econémico, V11, 15). Los deberes de ambos géneros para con el oikos y para con la
polis, como vemos, estaban claramente delimitados. Para los griegos, tanto hombres como mujeres tienen
naturalezas diferentes, de modo que, sus labores y deberes son por consecuencia distintos (c. f., Econdmico,
VII, 28-31). Esto puede ejemplificarse en el primer discurso finebre de Pericles, atestiguado por Tucidides
en su Historia de la guerra del Peloponeso. En este, el dirigente ateniense les recomienda a los progenitores
delos fallecidos en batalla procrear si estan atin en capacidades (II, 44.2-5), para asi asegurar la poblacion
de la ciudad y la futura existencia de ciudadanos. A continuacidn, Pericles recuerda a las viudas que, de
acuerdo con su naturaleza femenina, se espera de ellas la invisibilidad como signo de virtud (II, 45.2).

Podria pensarse, hasta el momento y de acuerdo con lo que hemos visto, que las mujeres no
tuvieron una participacion activa durante la guerra. Su papel seria continuar con la administracién
menor del oikos hasta el regreso de su esposo y procrear en los momentos en los que este se encon-
trara en la region. Se encontrarian las mujeres supeditadas al desempefio guerrero de los hombres,
pues la guerra es perteneciente a lo masculino. El papel femenino se gastaria en sentarse a esperar
los resultados de la guerra, para saber si seguira en su oikos ocupandose de las labores femeninas
o terminard como una esclava a causa de la derrota. Sin embargo, existen varios registros de la
participacion activa de las mujeres atenienses en el conflicto.

Saquemos primero lo obvio del camino. Como mencionaba Foxhall (2013), la guerra era una actividad
con un alto matiz de género, determinante para la construccion de este y con un papel fundamental en



el imaginario de los comportamientos masculinos (p.84). Seria increiblemente dificil intentar defender
con nuestras fuentes actuales la idea de una mujer como parte de una falange griega o de la estructura
militar. La actividad del enfrentamiento directo contra el enemigo era un territorio masculino. De
igual modo, es necesario aclarar que la actividad mas comun para las mujeres era la migracion desde
una ciudad en peligro hasta una region segura. Aun asi, estos dos factores no significan que las mujeres
no jugasen un papel importante para el desarrollo de los conflictos bélicos.

Las mujeres, vale la pena mencionar, sentian un gran apego por sus polis de origen, por eso, llegaron
incluso a asesinar a quienes se consideraban traidores (Herddoto, Historiae, 9.5.3). Asi mismo, sentian
las guerras de la polis como suyas, se alegraban de las victorias y lloraban las derrotas (Schaps, 1982,
p-213). En adicidn, en otros campos como en el apoyo moral, las mujeres eran fundamentales: una
imagen comun en los discursos de guerra y en las motivaciones de los soldados es la defensa de las
mujeres de la polis (Schaps, 1982, p. 198). Del mismo modo, era comun que las mujeres alentasen a los
hombres a dar sus mejores esfuerzos en los campos de batalla, invitandolos en algunos casos a pelear
con valor en lugar de escoger evacuar la ciudad (Schaps,1982, p.199).

De igual forma, de acuerdo con Ducrey (2015, p. 180) y Martinez (2021, p. 124), es recurrente el
hecho de ver mujeres encargandose de la preparacion de alimentos para los hombres en batalla. Esto
se daba tanto porque la cocina era una actividad exclusivamente femenina como porque un hombre
cocinando era un hombre menos en el campo de batalla. Destaca la mencion de Tucidides (Historiae
2.70.8) de 110 mujeres, entre las que se encontraban treinta atenienses, las cuales, después de dada la
orden de evacuacion de Platea, permanecieron en la ciudad para cocinar para los soldados. Igualmente,
de acuerdo con Loman (2004, p.46), era comun que las mujeres cuidasen a los heridos en guerra cuando
se encontraban en el lugar del conflicto. También se tienen registros de mujeres que cumplieron labores
logisticas y esenciales como llevar agua a los guerreros vencedores (Jenofonte, Helénicas, 7.2.9), vestir
alos soldados con sus armaduras de guerra (Ducrey, 2015, p. 188) y participar en cadenas logisticas de
aprovisionamiento para los soldados (Martinez, 2021, p.125). Adicionalmente, las mujeres —objeto de
este estudio— hacfan libaciones antes de los enfrentamientos y llevaban a cabo ritos religiosos menores
pidiendo el favor de los dioses (Tuc, Historiae, 6.32.2; Graf, 1984, p.246; Martinez, 2021, p.130).

En otro flanco, durante las tomas de sus ciudades, las mujeres atenienses también participaban
activamente y no dudaban en ir a la acciéon. De acuerdo con Tucidides (Tucidides, Historia de la
Guerra del Peloponeso, 1. 11), ellas hicieron parte de la reconstruccion de los largos muros atenienses
que conectaban la polis con el Pireo, lo que muestra una clara salida del oikos para cumplir una accion
primordial en el desarrollo bélico. Es mas, era relativamente comuin en la Grecia clasica que, ante el
intento de sitio de las ciudades, las mujeres y los esclavos subieran a los techos y ayudasen a los hombres
arrojando piedras y tejas a los invasores (Schaps, 1982; Loman, 2004; Martinez, 2021; Martinez, 2019).

€l vidiyos

LININVIN



SCRIPTA 14 MANENT

Los registros consultados de estas situaciones no mencionan directamente a Atenas, pero si dan a
entender la habitualidad del suceso a lo largo de toda Grecia.

Vemos en este papel activo de las mujeres una aparente ruptura con la preconcepcion de lo femenino
evidenciada hasta ahora. Generalmente, se suele pensar que estos sucesos rompian las expectativas puestas
sobre el género femenino y solo podian considerarse aceptables en momentos de crisis (c. f. Schaps, 1982;
Loman, 2004). Este pensamiento se basa fundamentalmente en un fragmento de Tucidides (Historia
de la Guerra del Peloponeso, 6.17.1) en el que describe como antinatural® la participacion femenina en la
defensa de Corsica ante los invasores. Tal afirmacion se ha aceptado como una prueba univoca de que
el accionar activo femenino en el conflicto va en contra de los presupuestos, pues no es perteneciente a
la naturaleza femenina participar en la guerra (Jenofonte, Econdémico. V1I, 25).

Sin embargo, como antitesis de lo anterior, es bastante provechosa la propuesta de Harvey
(1985), quien defiende que la antinaturalidad de la situacion no se relaciona con la participacion
femenina, sino con la efectividad con la que las mujeres soportaban el terror de la batalla y actuaban

“enfrentando el sonido y el peligro [...] sorprendentemente bien para personas que, por definicién, no
podian ser &vdpeiot*” (p. 83). La superacion excepcional de la timidez femenina natural (Jenofonte,
Econémico, VI, 23), bajo esta perspectiva, genera en Tucidides un comentario celebratorio, en lugar
de una sentencia moral sobre la participacion femenina.

Jennifer Martinez (2021), siguiendo el pensamiento de Harvey (1985), defiende que, tras hacer un
estudio del corpus griego bajo esta perspectiva, tan solo un fragmento en el que se habla de la mujer
como participe activa de la guerra tiene una connotacion inherentemente negativa. El fragmento, perte-
neciente a Diodoro Siculo, categoriza a las mujeres de Selinunte, que habian entregado armas y comida
a los hombres, como revoltosas. Sin embargo, como bien nos recuerda la renombrada arqueologa, este
calificativo seria hecho tres siglos después de los hechos, con una perspectiva y cosmovision diferente
(p. 125). Asi, se hace evidente que, ante esta perspectiva, los autores griegos de la época no parecen
encontrar en el actuar femenino una ruptura con las expectativas puestas sobre el género femenino.

Del mismo modo, las acciones femeninas atribuibles a las mujeres atenienses en los contextos de
guerra aqui descritos tienen una caracteristica en comun —a excepcion de algunas que menciona-
remos en el siguiente parrafo—: todas estas labores logisticas y de cuidado son pertenecientes a la
esfera de lo femenino o extensiones de esta, por ejemplo, ser inspiracion, hacer libaciones menores,
cocinar, vestir a sus hombres y rezar por su salud, engendrar y criar ciudadanos, cuidar heridos,

3 En griego, tapa gootv.

4 Traduccién propia.



portar agua, portar alimentos y hacer manejos logisticos menores eran parte fundamental de las
labores que se esperan de su género, pertenecian a lo femenino. Estas labores son labores naturales
para las mujeres, como nos muestra Jenofonte en el Econémico.

Enfrentemos ahora lo evitado en el parrafo anterior: tanto la construccién de muros como el
lanzamiento de objetos en defensa directa de la ciudad aparentan una disrupcion en las expectativas
del género femenino. ;No representa esto un conflicto entre lo objetivo y la expectativa? Si bien
pareceria clara la respuesta afirmativa, es importante recordar que la participacion en la guerra bajo la
perspectiva ateniense solo se daba en el campo de batalla, en el enfrentamiento directo con la muerte
a manos del enemigo, bajo la direccién del Estado ateniense y esta era una labor masculina definitiva.
Ni la construccion de los muros, ni el arrojar de tejas se da en el peligro directo del campo de batalla,
ni frente al enemigo, ni con la armadura, ni bajo la regencia estatal. Las acciones femeninas en el
contexto de la guerra, o nunca salieron de la esfera de lo femenino, o nunca entraron en la esfera de
lo masculino. ;Cémo podemos explicar estos actos?

Para encontrar una parcial respuesta a esto es provechoso retornar al primer discurso funebre dado
por Pericles y registrado por Tucidides (II, 39, 4). Antes del apartado sobre la naturaleza de las mujeres y
hablando sobre las diferencias entre Atenas y Esparta, Pericles explicaria que, entre otros motivos, Atenas
es digna de admiracion porque sus ciudadanos deciden enfrentarse a los problemas con una valentia®
proveniente de la naturaleza ateniense, en lugar de la valentia espartana, basada en la disciplina extenuante.
Bassi (2003, p.38), en su excelente recuento de los cambios semanticos de tal palabra®, explicaria que
en este caso el uso no es ni individual ni masculino, sino que hace referencia a una valentia de la polis,
incluyendo en esta tanto a hombres como a mujeres. Nos es asi clara la situacién de acciones como la
construccion y el lanzamiento de tejas, estas no logran penetrar la esfera de lo masculino y, si bien no
parecen encajar directamente en lo femenino, si encajan en esta andreia de la ciudad ateniense, innata
y no impuesta, que no depende del género, sino del lugar donde se nace y se habita.

Finalizamos aqui con un pequeio recorrido por los papeles femeninos atenienses en las guerras
del siglo V, observados desde la idea de lo femenino. Las conclusiones posibles son multiples. Se hace
evidente el papel fundamental (si bien en su momento no se consider? asi) de la participacion feme-
nina en la guerra. De igual manera, se evidencia que el papel femenino en la guerra no se presentaba
solamente en los momentos de emergencia, sino también en los tiempos de no-emergencia. Se hace
notorio también que la gran mayoria de las labores realizadas por las mujeres en el contexto de la
guerra pertenecen por inclusién o por extension a la esfera de lo femenino. Del mismo modo, se

5 En griego, dvdpeia.

6 Recuérdese el pie de pagina anterior.
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concluye que las acciones que no lograban entrar directamente en esa categoria, por no entrar en la
esfera masculina fundamental de la violencia, entraron por necesidad en la circundancia femenina y no
significaron una ruptura entre las expectativas puestas sobre el género femenino, pues se justificaban
bajo la valentia de la ciudad sugerida por Pericles. Es interesante observar, a modo de reflexion, que,
si bien no podemos hablar de una transgresién de lo femenino en época de los conflictos del siglo
V a.C, se hace visible una flexibilizacion de la reclusion en el oikos, tan importante para Jenofonte y
Pericles como valor femenino.
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RESUMEN

PALABRAS CLAVE: En el presente articulo, se analizd como los personajes protagonistas de las
tragedias Antigona y Prometeo encadenado y sus acciones son ejemplos del concepto
Desobediencia civil  contemporéneo de desobediencia civil en sus respectivos contextos. Para lograr esto,
Héroe  estudiaré las motivaciones de la desobediencia de estos personajes, su posibilidad de
Injusticia  caracterizacion dentro del concepto de desobediencia civil y los logros obtenidos a
Antigona  través de esta. No solo estudiaré estas cuestiones desde las propias acciones de los

Prometeo encadenado.  personajes, sino también desde las voces de aquellos que son testigos de sus actos.



“Dimos nuestros ojos por el cambio y un nuevo pais.”
Marchantes que perdieron un ojo a manos del ESMAD
en el estallido social del 2020 y 2021 en Colombia.

“En todo caso, me sale mds barato sufrir el castigo por desobediencia
al Estado que obedecer. Me sentiria que yo mismo valdria menos.”
Henry David Thoreau.

Las tragedias Antigona (441 a. C.) de Séfocles y Prometeo encadenado (s. V. a. C.) de
Esquilo comparten una particularidad: son obras que se centran en narrar la rebeldia que
encarnan sus protagonistas en sus respectivos contextos. El vocablo rebelde' se forma a
partir de la raiz bellum (guerra) junto con el prefijo -re. En este sentido, un rebelde es aquel
que responde de manera aguerrida contra cualquier autoridad establecida (Diccionario de
Etimologias de Chile, s. f.). A causa de lo anterior, podria considerarse a la etimologia de
la palabra rebelde como una virtual explicacion de las connotaciones contemporaneas de

este vocablo que se encuentran asociadas con la guerra y, por extension, con la violencia.

Sin embargo, no todos los actos rebeldes estan ligados necesariamente con la guerrayla

1 Se utiliza la etimologia del vocablo ‘rebelde’ teniendo en cuenta la informacién del Diccionario de Etimologias de Chile:
La palabra rebelde viene del latin rebellis, en su forma de acusativo rebelle (m). La geminada Il produce en este caso una disimilacion de la 1
en d. Igual que la palabra rebellio, rebellionis, que nos da rebelion, este vocablo se forma a partir de la raiz de bellum (guerra), con un prefijo
re-, que marca un movimiento regresivo, reiterado o intensivo. Es por eso por lo que el rebelde es quien se vuelve agresivamente o de forma
guerrera contra un poder o autoridad establecidos de cualquier naturaleza. Y rebelion es la accion o resultado de su acto” (s. f.).
Por otro lado, no utilizo la etimologia de ‘rebeldia; pues esta refiere a la cualidad y no al sustantivo que quiero relacionar con los personajes protagonistas
de estas tragedias: “La palabra rebeldia tiene el significado de "cualidad del que hace guerra contra la autoridad" y viene del sufijo -ia (cualidad) sobre la
palabra «rebelde» y esta del latin rebellis” (Diccionario de Etimologias de Chile, s. f.).
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violencia. Un ejemplo de lo anterior es el concepto de desobediencia civil propuesto por Pedro Talavera
(2007) basandose en John Rawls (1971) en su Teoria de la justicia:

La desobediencia civil es un acto publico, no violento, decidido en conciencia, pero politico,
contrario a la ley, pero realizado con el objeto de provocar un cambio en esaley o en la politica
del Gobierno. Actuando asi se pretende mostrar el sentimiento de justicia mayoritariamente
aceptado por la comunidad y declara, con opinién meditada y reflexiva, que los principios de
cooperacion social entre seres libres e iguales no se respetan en las condiciones actuales.
(Talavera (2007) citado en Herreras, p. 205)

Asi, esta teorizacion caracteriza a la desobediencia civil como una accién no violenta y, por el
contrario, transformadora. Teniendo en cuenta este concepto, mi propdsito en el presente ensayo
es demostrar la forma en la que los personajes Antigona y Prometeo pueden ser considerados
ejemplos de desobediencia civil en sus respectivos contextos, a partir de la acepciéon que muestro.
Vale la pena aclarar que no hay intencién de calificar de ninguna manera las acciones tomadas
por los personajes desde una vision del presente, pues ello llevaria a un anacronismo. Este objetivo
se lograra al hacer un paralelo entre estas dos obras por medio de los siguientes pasos: primero,
analizaré el motivo catalizador de la desobediencia de estos personajes; y segundo, estudiaré el
mecanismo por medio del cual esta desobediencia es llevada a cabo. Adicionalmente, examinaré
si hubo algun logro alcanzado por medio de esta accién o no.

Aunque en el caso de Antigona factualmente su motivacion se origina por la negacion de los ritos
funerarios para su recién fallecido hermano Polinices (S. Ant. 22-30), su conflicto con la ley decretada
por Creonte realmente radica en el irrespeto para con las leyes de los dioses que tal legislacion implica
(vv. 365-370). Teniendo en cuenta este antecedente, Antigona se encuentra encerrada en un dilema bien
expuesto por ya varias estudiosas de esta obra: respetar las leyes de la polis dictadas por Creonte o rendir
honores a las leyes dictadas por los dioses. Sin embargo, en la intervencién que se citara a continuacion,
la protagonista de la obra resuelve este dilema y justifica sus motivaciones para acudir a la desobediencia,
cuestionando publicamente los alcances de las leyes humanas frente a las divinas: “No pensaba que tus
proclamas tuvieran tanto poder como para que un mortal pudiera transgredir las leyes no escritas e
inquebrantables de los dioses. Estas no son de hoy ni de ayer, sino de siempre” (vv. 450-455).

Asimismo, desde el prologo hasta el final del episodio primero de esta tragedia es posible
encontrar los agravantes de la desobediencia que decide encarnar Antigona al esparcir polvo

2 Sobre este punto serfa provechoso revisar con més detalle el trabajo Su voz desatard tu lengua Antigona, lo femenino y lo plebeyo de la autora Maria Luciana Cadahia (2019) y el
libro Tragic Heroines on Ancient and Modern Stage de las editoras Maria de Fatima Silva y Susana Hora Marques (2010). En los dos textos, se encuentran discusiones que pueden
ofrecer un panorama mds amplio al respecto de este postulado.



sobre el cadaver de Polinices (vv. 245-250). Antigona es mujer y, en consecuencia, en el contexto
en que ella se rebela, sus acciones son doblemente criticables. Para ilustrar lo anterior, valdria
la pena recordar las palabras que Creonte le dirige:

Si, pero sabete que las voluntades en exceso obstinadas son las que primero caen, y que es el
mas fuerte hierro, templado al fuego y muy duro, el que mas veces podras ver que se rompe
y se hace afiicos. Sé que los caballos indémitos se vuelven déciles con un pequefio freno. No
es licito tener orgullosos pensamientos a quien es esclavo de los que le rodean?. (vv. 475-480)

Cabe aclarar, por supuesto, que no afirmo esto con el propdsito de elevar una lectura homoge-
neizadora sobre todas las mujeres representadas en las obras de la Antigiiedad clasica, aun si alguna
interpretacion de lo que digo puede tomarse asi. No obstante, si me apego a la propuesta que hace
Hegel en su Fenomenologia del espiritu (1807) a propdsito de esta tragedia:

La diferencia de los sexos y de su contenido ético permanece, sin embargo, en la unidad
de la substancia, y su movimiento es precisamente el devenir que permanece de esta
substancia. El hombre es enviado a la cosa publica por el espiritu de la familia, y encuentra
en esta su esencia autoconsciente. A cambio, la ley divina tiene su individualizacion, o bien,
el espiritu sin conciencia de lo singular tiene su existencia en la mujer por la cual asciende
como término medio desde su irrealidad a la realidad efectiva, desde lo que no sabe y no
es sabido al reino consciente. (p. 543)

Asi, Antigona y lo femenino se vinculan con las leyes divinas y estas, a su vez, se oponen a la
substancia de lo masculino y su dominio sobre lo publico. Si, y solo si, aceptamos esta perspectiva,
podriamos afirmar entonces que Antigona puede ser criticada, ya que parece extralimitarse sobre el
papel que le ha sido asignado al ser mujer. No obstante, Antigona cuenta con el respaldo del coro, que
duda sobre el decreto de Creonte (vv. 215-220) y de los ciudadanos que murmuran frente a lo mismo
(vv. 290-295). Aunque reconozco que las interpretaciones sobre el papel del coro en las tragedias
griegas pueden variar, me apego a la interpretacién de M. Luciana Cadahia (2019) en su articulo Su
voz desatard tu lengua Antigona, lo femenino y lo plebeyo, en el que expone que:

Si el coro imaginado por Zizek, en vez de leer en las palabras de Antigona la mera condescendencia
de una aristécrata caprichosa, descubria [en ellas] una aliada que denuncia, por su condicion de
mujer, el indice de su opresién habria sido posible [para dicho coro], como sugeria Zambrano,
explorar una Nueva Ley por venir que no necesita de la opresion sacrificial para ser. (p. 148)

3 Enfasis mio.
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En este sentido, el coro aqui puede ser un soporte discursivo para la rebeldia de Antigona.
De esta manera, ha quedado clara la causa que motiva a Antigona a resistir contra el decreto de
Creonte que considera injusto.

Ahora, en el caso de Prometeo encadenado, el motivo de Prometeo para acudir a la desobediencia
civil se origina en su juicio sobre Zeus como un gobernante injusto y poco piadoso para con los
mortales (A. Pr. 230-240). El titan, al padecer de un mal aborrecido por todos los dioses: su excesivo
amor por los humanos (v. 120), contradice a Zeus en su propdsito de eliminar a la raza imperfecta
de los mortales. Prometeo es un fildntropo y benefactor de los humanos al que no le importd sufrir
innumerables castigos por parte de los dioses: es un titan que, a costa de su propio bienestar, regald
honores divinos (v. 29) y dio privilegios que no correspondian a seres fugaces como los humanos (v. 83).

Al hacer esto, Prometeo considera justas dos razones importantes que guian su accionar: los
dioses son seres que no estan satisfechos con la idea de compartir sus privilegios (v. 84) y Zeus es un
gobernante tirdnico en su manejo del poder (vv. 160-166). Prometeo, entonces, es un desobediente
que busca un bien mayor que el suyo propio, pues no es su capricho salvar y dotar de razon a la raza
de los mortales, sino que es una estrategia necesaria (vv. 170-180) para poner en tela de juicio a Zeus
y su manejo desequilibrado del poder (v. 340-375). Todo esto acenttia la ira de Prometeo si se tiene en
cuenta que este se aline6 a favor de Zeus y los demds dioses en la batalla contra los Titanes, a pesar de
esto tuvo que ver cdmo, al ser vencidos, sus familiares Atlas y Tifon fueron condenados por las nuevas
leyes que estaba instaurando Zeus, que se proclamo rey de los dioses. Las arbitrariedades que hemos
visto conducen a la desobediencia de Prometeo. Es igual de importante resaltar que Prometeo hubiera
preferido haber sido enviado al Tartaro, para que nadie conociera su sufrimiento al verse castigado por
Zeus a estar encadenado en el Caucaso y que todos los dias un aguila se comiese su higado —organo
que se regeneraba cada noche debido a su inmortalidad—.

Después de haber estudiado las motivaciones que llevaron a estos personajes a acudir a la desobe-
diencia, examinaré los mecanismos que utilizaron Antigona y Prometeo para ocasionar un cambio a
través de esta. En el caso de Antigona, desde el estasimo primero hasta el final del segundo episodio,
el mecanismo utilizado para desafiar exitosamente el decreto injusto de Creonte es la desobediencia
civil. Si a lo que hemos definido como desobediencia civil, aftladimos lo que afirma la Corporacién
Otraparte (s. f.) —creada en homenaje a Fernando Gonzalez—, se podria realizar una pseudolista de
requisitos para que una accion sea catalogada como desobediencia civil:

L. Acto de resistencia ante las normas injustas que sobreponen el bienestar particular
sobre el bienestar social.
2. La desobediencia civil implica que desafiamos las leyes y normas injustas sin huir

de las sanciones por desobedecerlas.



3. Construir propuestas y movilizarnos, para transformar las normas, explicitas o
tacitas, con las que estamos en desacuerdo.
4. No violencia.

En esta medida, Antigona es coherente con los cuatro puntos anteriores. En primer lugar, ella
resiste contra el decreto de Creonte que considera injusto, sobreponiendo su respeto a los dioses al
defender a su familia (S. Ant. 485-490), y tal acto es favorable ante los ojos de sus conciudadanos, a
pesar de que el temor ante las represalias no los deje pronunciar palabra (vv. 504-505). En segundo
lugar, Antigona nada niega frente a su delito: cuando esta es apresada por los guardias de Creonte, no
intenta ocultar de ningun modo su responsabilidad (vv. 431-436) y, cuando llega a la morada del rey,
tampoco se empefa en negar lo ocurrido (vv. 442-445). Antigona hace esto aun teniendo conocimiento
del decreto (vv. 446-448) y de las sanciones que acarrearia cometer tal acto: “Esta conocia perfectamente
que entonces estaba obrando con insolencia, al transgredir las leyes establecidas, y aqui, después de
haberlo hecho, da muestras de una segunda insolencia: ufanarse de ello y burlarse, una vez que ya
lo ha llevado a efecto” (vv. 480-485). Tal y como lo demuestra la cita inmediatamente anterior, ante
los ojos de Creonte, Antigona se ufana y burla de su propia rebeldia, pero, desde la consideraciéon de
lo que implica la desobediencia civil, lo que Antigona logra es establecer una movilizacién a partir
de su inconformidad y de materializar su desacuerdo frente a una ley injusta ——incluso cuando eso
ocasione su muerte——. Ademas, todo esto se da desde la no violencia, que habiamos contemplado
como caracteristica definitoria de la desobediencia civil.

Por otra parte, en el caso de Prometeo encadenado, el mecanismo utilizado por el protagonista
para ejecutar su acto rebelde, es, otra vez, la desobediencia civil (A. Pr. 110-115). Sin embargo,
en este caso, desde lo entendido por Henry David Thoreau en su libro Desobediencia civil y
otros escritos (1849), se compara a las leyes con una maquina y a la injusticia con la friccién que
produce toda maquina, en este sentido, aclara:

Silainjusticia tiene un resorte, una polea, un cable, una manivela exclusivamente para si, quiza
usted pueda considerar si el remedio no es peor que la enfermedad; pero si es de tal naturaleza
que le exige a usted ser el agente de injusticia para otro, entonces yo le digo, incumpla la ley.
Deje que su vida sea la contra friccidon que pare la maquina. Lo que tengo que hacer es ver,
de cualquier forma, que yo no me presto al mal que condeno*. (p. 49)

De esta manera, la desobediencia civil puede ser entendida como una accién que genera una
contrafriccion capaz de modificar los vicios que hacen a la maquina un instrumento de opresion para

4 Enfasis mio.
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con los derechos de los ciudadanos. En esta medida, esa misma metafora podria aplicarse al personaje
de Prometeo, pues Zeus, como se menciond previamente, es un gobernante tiranico que maneja la
maquina de su poder en su beneficio y el de sus caprichos; cuestion que se puede ejemplificar con el
castigo de Prometeo (vv. 160-166) y la historia completa de la joven Io (vv. 640-685), quien también fue
castigada por causa de los caprichos del dios. En este marco, Prometeo toma una accién que permite
modificar la maquina: cuestiona la autoridad de Zeus y les entrega el fuego a los humanos (vv. 235-240).
Por tanto, no es sorpresa que la accion/friccion de Prometeo lleve a considerar a las oceanidas esto
sobre el rey de los felices: “Su rencor incesante ha hecho inflexible su mente y somete a su arbitrio a
la estirpe de Urano, y no acabara hasta que sacie su corazon o hasta que alguien con mano astuta le
arrebate su imperio inexpugnable®” (vv. 160-166).

En consecuencia, la accién de resistencia no violenta que propone Prometeo al regalar el fuego a
los hombres es desobediencia civil, pues no teme las repercusiones legales de su delito, y, ademas, es
consciente de la necesidad de ser un contrapeso frente a los actos injustos de Zeus, quien “gobernando
con sus propias leyes, muestra [...] su poder arrogante a los dioses de antaiio” (vv. 400-405).

Por otro lado, estos dos personajes, en sus respectivas obras, son tildados de “locos” y sus acciones
se explican desde otros personajes como una falta de absoluta racionalidad con las leyes instituidas: en
Prometeo encadenado desde la boca de Hermes (A. Pr. 975-980) y en Antigona desde la voz de Creonte
(S. Ant. 563). Es importante mencionar esta cuestion porque, a causa de esta caracteristica concebida
como negativa (lalocura se homdloga a la irracionalidad), estos dos personajes logran mayores bienes
comunes para sus contextos. De hecho, son personajes heroicos, porque son sujetos que salen de lo
que se espera de ellos con el fin de lograr un bienestar para la mayoria. En el caso de Antigona, a pesar
de que la obra termina con un numero importante de muertes (S. Ant. 1260), el acto de desobediencia
civil de la protagonista sirve para dar una leccion de humildad y sensatez a Creonte, un gobernante
tiranico (v. 1320) Dicha cuestion repercute como un ejemplo de moralidad para la ciudad (vv. 1285-
1290), pues se observa la victoria de las leyes de los dioses sobre las leyes humanas, y para Creonte
mismo porque obtiene una ensefianza de prudencia (v. 1350).

Ahora bien, en el caso de Prometeo encadenado, aunque también queda una leccion de humil-
dad para Zeus (A. Pr. 925), no es licito considerar este el mayor logro de Prometeo. Si se mira
mas alld, la ejecucion de su desobediencia, tal y como lo propone Herreras (2010), dignifica a los
humanos dotandolos de inteligencia, pues es a través de la racionalidad como pueden lograr su
autodeterminacion moral en el mundo. En este sentido, Prometeo es un héroe tragico al que debe
reconocérsele su bondad y amor en la dignificacion de los mortales imperfectos (vv. 443-445), pero,

5 Enfasis mio.



a la vez, es un héroe al que su desobediencia misma lo dignifica frente a un rey tirano: “Sabelo
bien: no cambiaria yo mi desgracia por tu servilismo” (v. 965).

En conclusion, propongo considerar a Antigona y Prometeo como ejemplos de la concepcion
contemporanea de desobediencia civil en sus respectivos contextos, pues son personajes heroicos
que materializaron su inconformidad frente a leyes injustas de forma no violenta, y de esta manera
favorecieron un mayor bien comun.

En consecuencia, la desobediencia que estos dos personajes manifiestan no debe ser entendida
como un acto negativo, sino mas bien como una forma de movilizacién individual con miras al
bienestar colectivo. Antigona es un personaje heroico, pues es una desobediente civil que no hace
caso a su posicion de mujer tutelada ——como reconociamos al introducir la perspectiva de Hegel-- y
se moviliza en contra de la tirania humana apelando al valor de las leyes divinas. Prometeo, por su
parte, es un desobediente civil que utiliza su cercania con el poder para dignificar a los humanos. En
suma, podriamos afirmar que, si bien estos personajes son considerados “locos”, sus actos de rebeldia
demostraron que la demencia se encuentra en la tirania.
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RESUMEN

En este trabajo realizo un andlisis del significado de la palabra filologia en la obra
de Platén. Propongo que este concepto se refiere a una disposicién que posee un
individuo para educar y ser educado, lo que contradice otras interpretaciones. De esta
manera, un filélogo no seria aquel que simplemente ama los discursos o argumentos,
tampoco un charlatdn, sino aquel que lustra y practica dicha disposicién como un
recurso educativo.
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Introduccion

Como cualquier otro concepto, la palabra filologia ha poseido numerosas definiciones a través
de la historia. Uno de sus primeros significados surgio6 alrededor del siglo IV-V a. e. c. en la obra de
Platén'. Segun el diccionario de Liddell y Scott, para este griego, filologia significa “love of argument
or reasoning” (1996, p. 1937), es decir, amor por el argumento o el razonamiento”. Por otro lado, segiin
Carlos Garcia Gual, Platon utiliza la palabra filélogo® para referirse a aquella persona que es “parlanchina
o charlatana” (2012, p. 1). De la misma manera, segtin José Manuel Cuesta, este la emplea para “calificar
primero al hablador y, después, al razonador” (2017, p.44). Sin embargo, considero que estas propuestas
distan de aquello a lo que se refiere filologia o fil6logo en la obra de Platén. Si bien en su corpus no se
definen aquellos conceptos de manera directa, se dan a conocer determinadas caracteristicas a partir
de las cuales se infiere un significado. En este trabajo, propongo que, para Platén, filologia alude a
una disposicion o cualidades, tales como la contemplacion, el juicio, la experiencia, el pensamiento y
el razonamiento, que posee un individuo para educar y ser educado. Asi, un filélogo no es aquel que
simplemente ama los discursos o argumentos ni una persona parlanchina o charlatana, sino aquel
que perfecciona y practica dicha disposicion o cualidades como un recurso educativo.

Para demostrar lo anterior, este trabajo se dividird en tres partes. En primer lugar, se dardn a conocer
los diferentes testimonios de la palabra filologia y fildlogo en la obra de Platén. En segundo lugar, se
realizard un analisis de estos, diferenciandolos segun su aparicion en obras de juventud, madurez y
vejez. Por ultimo, se realizaran las tltimas consideraciones.

1. Testimonios

En el corpus platonico, las palabras filologia (en gr. piAoloyia) y filélogo (en gr. ptAdAoyogG) se
atestiguan en los siguientes pasajes: Laques 188c6 y 188el, Repuiblica 582e8, Fedro 236e5, Teeteto
146a6 y 161a7 y Leyes 641e5. En la actualidad, existe casi un pleno acuerdo con respecto a la
cronologia de sus obras. De aquellos testimonios, se considera que Laques forma parte de su obra
de juventud o también llamada didlogos socraticos; Repiiblica y Fedro, de su época de madurez; y
Teeteto y Leyes, de su época de vejez (Lledd (Trad.), 1988, pp. 51-53). No existen testimonios de la
palabra filologia en la llamada época de transicién®. Por lo anterior, Laques es la obra en la que se
evidencia, por primera vez, dicho concepto, no en Leyes como lo sugiere David Hernandez en el
prologo de la traduccion de Copistas y fildlogos (2013, p.9).

1 Cf. Reynolds y Wilson. (2013), pp.9-10.
2 Significado tomado de su etimologia.
3 Se sobrentiende la relacion directa entre filologo y filologia.

4 Es decir, el paso entre su época de juventud y madurez.



Con el propdsito de profundizar en el analisis de este trabajo, se expondran los testimonios en el
idioma en el que escribié Platén junto con su traduccion al espanol, resaltando, en ambos idiomas, la

palabra por analizar®.

Laques

{AA} AmhoDv 10 y' €uov, @ Nikia, mepl
Aoywv €oTiv, el (188.c.5) 8¢ BovAel, 00X
AamAodV dANG SttAoDv- kal yap &v dofaupi
T @AOA0YOG eival kai ad (odAoYyog

Ot pev yap dkovw avopog mept ApeThg
Staheyopévov Tj mepi TIvog co@iag wg
dAnBd¢ bvtog avdpog kat d&iov TV
Aoywv @v Aéyet, (188.d.1) xaipw
VIEpPLOG, Bedpevog dpa TOV Te AéyovTta
Kal & Aeyopeva 8Tt mpémovta AAARAoLG
Kol ApHOTTOVTA €0°TL.

Kat kopdf] pot Sokel HoLaLKOG O TOLODTOG
etvat, appoviav kaAAoTnV fipproouévog
oV Avpav 008 madidg dpyava, AANL TO
(188.d.5) 6vti [{Rv fppoopévog od]°
avTOG adTOD TOV Biov oOHPWVOV TOiG
AoyoLg Tpog T Epya, dtexvg SwptoTi
AN ovk iaoTi, ofopat 8¢ 008E gpuyloTi
ovd¢ Adtoti, aAN fimep povn EAAnvikn
¢oTIv dppovia.

O H&v o0V TOLODTOG XalpeLy e ToLel
(188.e.1) @Oeyyopevog kat dokelv
OTwodV @LAoAoyoV eival — oV Tw oPOSpa
amodéxopat map' adtod Td Aeyopeva — O
8¢ Tdvavtia ToOTOL TPATTWY ALTIET L,
6ow dv dokf| duetvov Aéyey, TOoOVTW
paAdov, kai motel ad Sokelv elval
HLoOAOYOV.

Lag. - Mi [opinién], Oh Nicias, sobre

las conversaciones es simple. (188.c.5)
Pero si prefieres no simple, sino doble:
pues, por un lado, podria parecerme a un
filologo o, por el otro, a un misoélogo.

Pues cuando escucho a un hombre —que

es verdaderamente hombre y digno de las
palabras de las cuales habla— dialogar acerca
de la virtud o sobre algun tipo de sabiduria,
(188.d.1) me complazco en sobremanera,
contemplando, al mismo tiempo, que el

que habla y las cosas que habla concuerdan
reciprocamente y estdn en armonia.

También, ciertamente, me parece que tal
hombre es un musico que ha afinado la mas
bella armonia, no una lira ni un instrumento
de juego, sino que (188.d.5), en realidad, él
mismo ha afinado su vida, armdnica a sus
palabras y a sus hechos, pero no al modo
jonico, segtin creo, ni al frigio ni al lidico, sino
naturalmente al modo doérico, precisamente
donde esta la tinica armonia griega.

En efecto, tal hombre hace que me complazca
(188.e.1) cuando ¢l habla y hace que yo le
parezca a cualquiera ser un filélogo. De esta
manera, con impetu acepto las cosas dichas por
él. Pero quien hace lo contrario, me aflige, tanto
mas cuanto mejor parece hablar, y hace, por

el contrario, que yo parezca ser un misélogo.

5 Los parrafos citados en griego se fundamentan en los pardametros de la edicion de Henricus Stephanus y las traducciones son propias.

6 Esta frase entre corchetes fue omitida en la traduccion.
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Republica

S: AMN\& prpv kai 8t oV ye 8et opydvov
KpiveaBat, o0 0D @LhokepdoDg

T00TO Bpyavov o0 Tod QLAoTifOV,
A& TOD @LthocOPovL.

G: (582.d.10) To moiov;

S: At Adywv mov Epapev

Seiv kpiveaBat. 1} yap;

G: Nad.

S: Adyot 8¢ Tovtov pdAiota Spyavov.
G: ITwg §' ot

S: (582.d.15) OvkodV &l pev movtw

Kal képdel dpLoTa EKpiveTo T

(582.e.1) kpvopeva, a émvel O

@ oKepdNG Kal EYeyeV, AvAaykn

av nv tadta dnbéotata elvat.

G: IToAR ye.

S: Ei 8¢ tuyuf te kai vikn kai avdpeiq, &p' ovx
a 0 @UNOTIHOG (582.e.5) Te Kal PIAOVIKOG;
G: Afjhov.

SCEmneidn 8' éumelpia kai gpovroet kal Aoyw;
G: Avaykn), €@, & 6 INOC0QOG Te Kal 6
@AOLoYOoG émauvel, dAnBéotata eivad.

Fedro

{®AL} Oiob' wg Exet; madoat TPoOg

pe kaMwmlopevog oxedov yap éxw

0 einV dvaykaow oe AEyeLv.

{ZQ.} Mndapdg toivuv €inng.

{®AL} Ok, dAAG kat Of Aéyw- 6 8¢ pot
Aoyog 6pkog (236.d.10) €otal. Spvopt yap
ool — Tiva pévtol, Tiva Be@v; fj fov-(236.¢.1)
AeL TNV MAATAVOV TAUTNVE; — 1] HiV, €4V

ot ) elnng Tov Aoyov évavtiov avTig
TavTNG, Undémoté oot ETepov Adyov pndéva

S: Pues bien, ciertamente, es necesario juzgar a
través de su instrumento, no de ese instrumento
del codicioso, ni del ambicioso, sino del fildsofo.
G: (582.d.10) 3Cual?

S: A través de los razonamientos, como hemos
dicho, es necesario juzgar, sno es verdad?

G: Si.

S: Los razonamientos son el mayor

instrumento del filésofo.

G: ;Como no?

S: (582.d.15) Ciertamente, si se juzga mejor

las cosas juzgadas con la riqueza y el lucro, lo
que el amante del lucro aprobara y reprobara
seria necesariamente lo mas verdadero.

G: Con mucho.

S: Pero ;si se juzga con el honor, la victoria y la
valentia, no seria lo mas verdadero lo que aprobaran
y reprobaran el codicioso y (582.e.5) el ambicioso?
G: Asies.

S. Pero ;dado que se juzga con la experiencia,

la inteligencia y los razonamientos?

G: Necesariamente las cosas mas verdaderas
son las que el filésofo y el filologo aprueban.

F: ;Sabes qué sucede? Deja de estar
vanagloriandote delante de mi: pues quizas
poseo algo que, si lo digo, te obligaré a hablar.
S: Entonces de ninguna manera lo digas.

F: No, ciertamente ya lo digo: mi discurso
serd un juramento, porque te juro —;por
quién ciertamente?, ;por uno de los dioses?

0 ;quieres que por este platano que tenemos
al frente?— que, si no me dices tu discurso
frente a este arbol, jamas te mostraré ni



undevog pnte emdeifely pnte é§ayyelelv.
{ZQ.} BaPai, @ papé, wg ed avndpeg

TNV avaykny avdpl (236.e.5) gtAoAoyw
TIOLETV O &V KEAELT|G.

Teeteto 146

{ZQ.} TodT' ad 1o Toivuy €0TiV O Amop® Kai oV
Stvapat AaPetv ikavdg mop' EHaVT, EMOTAN
OTL TOTE TVyYAveL Ov. (146.a.1) ap' odv o1y
gxopev Aéyetv avto; Ti Qaté; Ti v Nudv
TPOTOG €lmot; 6 8¢ apapTwy, kal g &v del
apaptavn, kabedeital, domep gaoctv oi maideg
ol ogatpilovteg, 6vog 66 &' av mepryévntan
avapdptnrog, Pacthevoet Huwv kai Emtddet
(146.2.5) 6Tt &v PovAntat dmokpiveoBad. Ti
otydte; ol i Tov, ® Oeddwpe, £Y® VIO

@ oloyiag dypotkifopat, mpoBupovpevog
fuag motijoat StahéyeoBat kai @ilovg e

Kal Tpoanyopovs dAANAoLg yiyveoOay;

Teeteto 161

{®EO.} Avéetal, O Zwkpateg, Oeaitntos
o0dap®g yap dSbokohog. AN TTPOG

Be@v eing 1 ad ov) obTwg Exel;

{ZQ.} DAoL oYdG ' €l dTexvdg Kal XpnoTog, @
Oeddwpe, 6L pe olet Noywv Tiva elvat BVhakov
Kai padiog ¢Eelovta (161.b.1) €peiv wg odk ad
g€xeL o0Tw TadTa: TO 8¢ YLy VOUEVOV ODK EVVOEILG,
&1L 008elG TV Aoywv EE¢pxeTan ap' oD GAN
del mapd Tod épol tpoodlaleyopévov, yw 0¢
ovdev émioTapat mAéov ATV Bpaxéog, Goov
Aoyov map' £Tépov co@od Aafeiv (161.b.5)

anunciaré ningin otro discurso de nadie.
S: jOh, malvado!, qué bien has
encontrado obligar a hacer lo que
ordenas a un hombre fil6logo.

Séc. —En efecto, esto mismo es lo que no sé y
no soy capaz de entender adecuadamente por
mi mismo: qué es precisamente el conocimiento.
(146.a.1) ;Acaso podemos hablar sobre esto?,
squé dicen?, ;quién de nosotros sera el primero
en hablar? Pero el que se equivoque, y siempre
que este se equivoque, se sentara, como dicen
los nifios cuando juegan a la pelota, siendo

el burro. Pero quien resulte sin error serd el
rey de nosotros y podra ordenar (146.a.5)

que respondamos lo que quiera. ;Por qué
guardan silencio? ;No sera que, oh, Teodoro,
me muestro agreste a causa de la filologia,
deseando que dialoguemos y lleguemos a

ser amigos e intimos los unos a los otros?

Teo. —;Oh, Socrates!, Teeteto lo soportard,
pues, de ningtin modo es discolo. Pero, por
los dioses, ;dinos donde no esta bien?

Séc. —Naturalmente eres un filélogo, oh,
Teodoro, y benévolo, porque crees que soy
un saco de razonamientos y que, sacando
uno de ellos, facilmente (161.b.1) puedo dar

a conocer lo que estas cosas no tienen bien.
Pero no comprendes lo que sucede, porque
ninguno de los razonamientos llega a ser por
mi, sino siempre por quien dialoga conmigo.
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Kai drnodégaabat petping. kai vov To0To
Tapd ToDSe TELPATOpAL, OV TL AVTOG EITELV.

Leyes

{A®.} AN xpr) TtoLely 00TwE, DUAG Te €Ml TO
Habelv kal €pe émti TO SnA@oat TElpEVOV
AUOG Y€ TG, CLVTEIVAL, TOV AOYOV. TIPDOTOV 8¢
pov akovoate TO ToOVSEe. TNV TOALY (641.e.5)
amavteg NuOVEAANveg bmohappdavovoty wg
PI\OLOYOG TE €0TL Kal TOAVAOYOG, Aakedaipova
O¢ kai Kprtny, Thv pev Bpayvloyov, v 8¢
noAvvotay paAlov fj ToAvAoyiav dokodoav

2. Analisis de los testimonios

2.1 Juventud

Laques

Yo no conozco nada en su totalidad, excepto
algo insignificante: solamente entender un
razonamiento de otro que sea sabio (161.b.5)
y aceptarlo en su medida. Ahora también voy
a intentar esto, sin que yo mismo diga algo.

At: Pero es necesario hacer asi: que ustedes
también se apresuren en el aprender el
razonamiento y yo sobre el demostrarlo,
probandolo de alguna manera. En primer lugar,
escuchenme esto: (641.e.5) todos los griegos
piensan de nuestra ciudad que es filéloga y
también poliloga, pero de Lacedemonia y Creta,
que aquella es braquiloga, y esta que trabajan mas
la abundancia de pensamientos que la polilogia.

Sibien en este didlogo el tema principal es la valentia, durante su desarrollo, Nicias le solicita a Laques
su opinion acerca de conversar con Socrates. En su respuesta, Laques se autoproclama como filélogo.
De esta manera, se revela el tinico testimonio de la palabra filologia en la época de juventud de Platon.

En este texto, un filélogo alude a aquel individuo que se complace en escuchar a un hombre,
cuyas palabras y acciones son sobresalientes y estas, a su vez, estan en armonia. La filologia,
entonces, surge de una emocion de satisfaccion (xaipw OmepeuLdC) que se origina al percibir la
mezcla entre las palabras y las acciones virtuosas de un hombre. Por esto, la filologia, en este
dialogo, se manifiesta a través de la contemplacion.

Aquella emocion de satisfaccion es amor (¢ilog). Esto se constata desde un punto de vista etimolégico,
pues filologia proviene del sustantivo griego filos (¢ilog), que significa amor, y de logos (Adyog), que
puede significar razén, palabra, entendimiento, concepto, significado, entre otros. Asi, el fildlogo es
quien siente amor al contemplar la mezcla entre las palabras y las acciones de otro individuo.



Este amor domina a la persona que contempla. Por esto, en el didlogo, la filologia se muestra como un
recurso persuasivo, como lo expresa Laques al decir: “con impetu acepto (dmodéyopa) las cosas dichas
por él” (Platon, Laques, 188.e.1). Dada esta naturaleza, ser fildlogo tiene una naturaleza conductual,
pues puede guiar a otro sujeto tanto en su forma de pensar como en su forma de actuar. Si se aceptan
las cosas dichas por un hombre que dialoga sobre la virtud o sobre algtin tipo de sabiduria, lo que
este declare y realice educara a quien lo esté contemplando. Por esta razon, la filologia adquiere un
sentido educativo, en el que el sujeto que percibe las acciones y las palabras sobresalientes es educado
por medio de ellas, convirtiéndose en un hombre mejor de acuerdo con su fin.

Sin embargo, como se profundizara en el analisis del testimonio de la Repiiblica, el hombre que
percibe debe disponer o poseer cualidades como la experiencia (¢umneipia), el pensamiento (povnotg)
y el razonamiento (Adyoc) para juzgar que lo que contempla concuerda vy, asi, siente satisfaccion.

Por otro lado, en el didlogo platonico, también se da a conocer que todo aquel que causa filologia
se asemeja a un musico’ que ha afinado su vida al modo doérico, no al jénico, ni al frigio, ni al lidico.
“Los diferentes modos eran asociados con diferentes caracteres y sentimientos morales. El modo
doérico inculca un cardcter viril y constante; el modo jonico era supuestamente afeminado; los modos
frigio y lidico eran apasionados y graciosos, respectivamente (cf. Republica 398e-399a)” (Schmidt,
1983, p.L). Luego, la persona que es fildloga no solo es quien armoniza sus palabras y acciones, sino
quien lo realiza de manera viril y constante. Laques da a entender, en unos parrafos mas adelante de
los citados (188e - 189b), que Socrates, uno de los personajes mas representativos de la Antigiiedad,
cumple con estos requerimientos para causar filologia.

Por ultimo, segun el didlogo, quien genera todo lo contrario causa afliccién, tanto mas cuanto
mejor parece hablar. Este sentimiento se conoce como misologia, es decir, todo lo opuesto a filologia.
En Platon, este concepto se evidencia, ademas de en los dos testimonios que aparecen en Laques, en el
Fedony en la Repiiblica. Dado que son didlogos de la época de madurez, se analizaran a continuacion.

2.2. Madurez

Repiiblica

En esta obra, Socrates y Glaucdn, su discipulo, se encuentran dialogando. Aquel lleva a afirmar
a Glaucon que necesariamente (&vdykn) las cosas mas verdaderas son las que el fildsofo y el filélogo
aprueban (¢mauvei), dado que se juzga (kpiveoOat) mejor las cosas con la experiencia (umeipia), el
pensamiento (ppovnoiq) y el razonamiento (Adyog). De esta afirmacion, puede observarse, por un

7 “Platén le concede a la musica un papel importante por su caracter de suscitar distintas pasiones en el alma de los oyentes” (Lledd, E; Calonge, J; Garcia Gual, C. 1985, p.465).
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lado, una especie de hendiadis (Cuesta, 2017, p.44), en la que las palabras fildsofo y fildlogo, al estar
coordinadas, aluden a una misma idea®. Esta se refiere a aquella persona que juzga con experiencia,
pensamiento y razonamiento, es decir, tanto el filésofo como el fildlogo deben juzgar con estas tres
caracteristicas. Asi, el individuo que posee un sentido contemplativo en Laques debe poseer estos
atributos para juzgar las palabras y las acciones de otro sujeto. Si considera que estan en armonia,
surge la satisfaccion y esta, a su vez, conlleva a la filologia.

De aquellas tres caracteristicas para juzgar, el logos es el principal instrumento para realizarlo. Sin
embargo, no es cualquier logos sino el mas firme, como lo manifiesta Platén en el Fedén (96a-100a).
En este pasaje, se relata que Sdcrates, siendo joven, quiso ocuparse del estudio de la naturaleza (fisica),
en particular, del estudio de las causas de las cosas (etiologia). Se narra que él examino la generacion,
la destruccion, los acontecimientos del cielo y la tierra, etcétera, pero se consider6 incapaz para tal
estudio, porque no compartia la falta de precision en la identificacion de las causas; por ejemplo, la
causa del nimero dos, dice Socrates, bien puede ser por la suma o la resta. Socrates, entonces, decide
basarse en los logos como forma de conocer la verdad, tomando como base el logos que es mds firme
(¢ppwpevéotatov). La filologia participa de este logos, pues debe juzgar con este; por lo que aquella
palabra puede pensarse como una herramienta o forma a partir de la cual puede conocerse la verdad.

Por otro lado, afirma Glaucon, debe ser asi necesariamente. Lo necesario (&vdykn) corresponde
a aquello que no puede ser de otra manera, no es posible que las cosas més verdaderas (dAnOé¢otata)
sean aprobadas por otras personas que no sean filésofos y fildlogos, solo a ellos pertenece esta
capacidad. De esta manera, la filologia no solo posee un sentido contemplativo-pasivo, sino también
activo, en tanto es necesario emitir juicios.

Este acto de juzgar debe regirse a partir de un método, pues, de lo contrario, no se juzgaria correc-
tamente. Este se manifiesta al analizar los testimonios de la palabra misologia, todo lo contrario a
filologia. Al analizarla, de la misma manera, la filologia es definida por medio de su negacion. Misologia
o misologo se atestigua, ademas de los dos testimonios en Laques, en Republica 411 d 'y Fedon, 89 ¢ - d.

En primer lugar, en Repiiblica 411d, Sdcrates le expone a Glaucoén que un hombre se convierte en
misélogo cuando no tiene deseo en su alma de aprender algo (pthopad€c), porque no experimenta de
ningun aprendizaje (uaBrjpatog), ni indagacion ({ntriparog), ni participa del logos (Adyov petioyov). En
este caso, sucede que ese deseo se debilita (4oOevég), se vuelve ineficaz (kw@dg) y se oscurece (TuPAOQ),
porque no es alimentado (€yelpopevov), ni educado (tpe@opevov), ni sus deseos son limpiados. Por lo
que esta persona, al ser mis6logo, no persuade con argumentos, sino con fuerza y agresividad, como
una fiera para llevar a cabo todo, y vive en la ignorancia y la torpeza.

8 No son palabras sinénimas, sino que, en su diferencia, aluden a lo mismo.



En segundo lugar, en el Fedén 89c - 89d, Sdcrates relaciona a la misologia directamente con un
padecimiento (m&Bog) que es el mayor mal de todos. Este realiza una exhortacion a cuidarse de la
misologia, que puede interpretarse como una exhortacion al cuidado del alma. Asi mismo, afirma
que este mal entra al confiar, sobre manera, en algo sin técnica (évev Téxvng), y al ser enganados por
otras personas’. En este caso, quien se confia en un argumento, sin la técnica en los argumentos, puede
caer en la misologia. “La téxvn - o el método - del razonamiento (A6yoq) es la légica y la dialéctica,
como se demuestra en 90b” (Garcia et al., 1988, p.89).

Por lo anterior, no es suficiente que el filblogo juzgue con la experiencia, el pensamiento y el
razonamiento mas firme para conocer la verdad, sino que estos deben estar acompanados de la
légica y la dialéctica. El sujeto que practique dicha disciplina o método posee la capacidad de guiar
otros hombres. Al poseer un método, la filologia, en Platon, se concibe como una disciplina, cuyo
propdsito principal, como hemos dicho, es la educacion.

Fedro

En este testimonio, Socrates se encuentra dialogando con Fedro. Este lo amenaza con no volver
a mostrarle ni a anunciarle algtin otro discurso si no le da a conocer el suyo. Socrates se persuade,
dado su amor al logos, pues él mismo se proclama como fil6logo. De igual forma, Fedro, al amenazar
a Socrates porque no le da a conocer su discurso, se muestra como filélogo. En este didlogo, se
concibe una reciprocidad entre el sentido activo y pasivo de la palabra filologia. Desde el punto de
vista de Sdcrates, en quien obedece se evidencia una filologia pasiva y, desde el punto de vista de
Fedro, en quien ordena se evidencia una activa.

Esta filologia corresponde al amor a los discursos, pero de forma oral, no escrita como en su sentido
actual. “Este es el planteamiento de la vida o la muerte del lenguaje por la escritura” (Garcia et al.,
1988, p.327), en el que el lenguaje escrito, en comparacion con el oral, en cierta medida, muere. Esta
predominancia en la oralidad se manifiesta a partir del Fedro 274c hasta 277c, por medio del mito de
Thauth y Thamus, en el que se da a entender que la escritura es un elemento por medio del cual no se
ejercita la memoria. Cuando el conocimiento no hace parte de esta, es un conocimiento que presenta
la ilusién de sabiduria. Por esto, Socrates compara la escritura con una planta, a quien se le pregunta
algo y no puede responder. Dice, asi mismo, que los arboles y los campos no le ensefian nada (230d), a
diferencia de los hombres. En otras palabras, la escritura no alimenta el didlogo, por esto, los escritos
son incapaces de ensefiar correctamente la verdad.

Por otro lado, en el Fedro, también se afirma que, si alguien confiere palabra con técnica, exhibird el
alma (270e), luego, el poder de las palabras consiste en que pueden guiarlas (271 d), por lo que el objetivo

9 En este contexto, se evidencia la importancia de crear lazos afectivos e intimos.
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dela palabra con técnica —o filologia, dado que es una de sus caracteristicas— no es solo persuadir, sino
conducir a las almas. En otras palabras, la filologia, al conferir palabra con técnica, posee como aspecto
teleologico el guiar a las almas. De esta manera, el individuo que posea dichas caracteristicas puede educar.
Por esto, la filologia puede concebirse como una actividad cuyo propésito es convertir al hombre en un
hombre mejor de acuerdo con su fin, ya sea con una actividad pasiva (ser educado) o activa (educar).

Por todo lo anterior, la filologia, en esta época, no solo posee un caracter pasivo-contemplativo,
sino también activo, pues el fildlogo debe persuadir con argumentos a través de una técnica. Debe
alimentar, educar y limpiar sus deseos de aprender. Debe experimentar aprendizajes, indagaciones y
participar del logos. Debe juzgar con la experiencia, el pensamiento y el razonamiento mas firme para
conocer la verdad. Por lo anterior, quien causa filologia y el fil6logo, en Platén, no se conciben como
personas parlanchinas y charlatanas sino todo lo contrario, como ya se ha expuesto.

2.3. Vejez

Teeteto y Leyes

En Teeteto, Socrates se encuentra dialogando acerca de la sabiduria con Teodoro y Teeteto. En este
dialogo, se evidencian dos testimonios de nuestra palabra. Por un lado, en 146a, Sdcrates cree que
se muestra agreste a causa de la filologia, pues tiene deseos de dialogar y entablar relaciones intimas
y de amistad. Este deseo de dialogar y crear relaciones de amistad se refiere a la filologia, dado que,
por esta, surge aquel. Debido a lo anterior, se presenta de nuevo un cardcter pasivo, pero no es por
contemplacidn, sino por el afan de llevar a cabo tal deseo.

Por otro lado, cabe mencionar que, en los parrafos citados, Socrates utiliza un recurso didéctico, el cual
se relaciona con el conductismo, en el que el estimulo para quien responda correctamente, corresponde
a ser considerado el rey de los participantes. Este poseera la potestad de realizar preguntas de cualquier
naturaleza y esperar una respuesta a estas. Por otro lado, se concibe como “burro” aquel sujeto que debe
responder todas las preguntas. De esta manera, el sentido educativo esta siempre presente. El fil6logo,
entonces, desea dialogar y entablar relaciones de afecto con el propoésito de buscar la verdad y educar.

En Teeteto, la palabra filologia también se atestigua en el pasaje 161a. En este caso, Sdcrates llama
filélogo a Teodoro porque pretende extraer logos de €l para identificar lo que no esta bien (a0 ovY) en el
razonamiento. Sin embargo, segtin dice Sdcrates, el logos no llega a ser por €, sino por su interlocutor.
El solo recibe un logos de otro que sea sabio y lo acepta en su medida'; esto sin que pronuncie palabra
alguna. De esta manera, el filélogo es quien pretende utilizar el logos para identificar un error en algin
razonamiento; asi mismo, es quien acepta ese logos en su justa medida (educa y se educa).

10 Esta medida ha de ser el punto medio entre la sabiduria y la ignorancia, que es el opinar rectamente (To 6pBa So&alewv) (Cf. Banquete, 202a5).



Debido a todas las caracteristicas ya expuestas sobre la palabra filologia, los ciudadanos de Atenas,
lugar donde habitaron un gran nimero de pensadores, han de ser percibidos como filélogos. Asi se
da a conocer en Leyes. Alli, un ateniense anénimo afirma que se piensa que los ciudadanos atenienses
son filologos y polilogos. En este testimonio, no se agregan nuevos atributos.

3. Conclusiones

Es evidente que la definicion de la palabra filologia es mucho mas compleja que un “amor a la
discusion o al razonamiento”, pues en esta no se reflejan las diferentes caracteristicas expuestas
como necesarias. Asimismo, tampoco define a una persona habladora o parlanchina. No es clara
la razoén por la cual Carlos Garcia Gual afirm¢ esto. Es posible que su argumento se asemeje al de
José Manuel Cuesta, quien afirma que “en la abundancia verbal de Sdcrates se pone de manifiesto
el hablar por hablar” (2017, p.44). Sin embargo, como se ha visto, en la obra de Platén, se exhorta
a dialogar con técnica e, incluso, en Teeteto, se da a conocer que el logos procede del interlocutor,
sin la necesidad de comunicarse excesivamente.

En los testimonios, se observa que esta palabra posee diferentes matices que estan determinados
segtin la época de juventud, madurez y vejez de Platon. Estos permiten pensar que, en la obra de Platén,
la palabra filologia pudo funcionar como un recurso literario a través del que se posibilita un espacio
para la ambigiiedad. A pesar de esto, puede observarse que la filologia posee dos sentidos, uno activo,
desde el punto de vista de su funcion educativa y metddica para conocer la verdad, y otro pasivo, desde
su enfoque contemplativo o desde algtin deseo relacionado con el logos. Tanto su sentido activo como
pasivo se piensa desde una perspectiva educativa, por esto, la filologia puede definirse como aquel
amor constante que tiene como proposito educar, en tanto puede persuadir, guiar las almas y entablar
relaciones de amistad. Este amor permite arrastrar y ser arrastrado al mejor tipo de logos. De esta
manera, el fil6logo es quien posee este amor, ya sea para educar o ser educado.
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RESUMEN

Tan pronto como la humanidad desarrolld la capacidad de razonar debi6 existir
lalocura. Durante toda la Antigtiedad griega la percepcion de enfermedad mental se
vio permeada por las creencias religiosas, pero a partir de la época clasica se siembran
los inicios del pensamiento cientifico con los Tratados Hipocrdticos. Aportes como la
observacion cientifica en la descripcion y el diagnostico de dolencias, la consideracién
dela herencia yla curabilidad, el germen de la etiologia y el establecimiento del cerebro
como érgano indispensable en el razonamiento humano dan a los textos hipocraticos
un lugar importante en la evolucion del estudio de las enfermedades mentales.
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Tan pronto como la humanidad desarroll6 la capacidad de razonar, debi6 existir la locura. Los
antiguos griegos indudablemente intentaron explicar qué era, qué la causaba y como se podia curar;
muchos de ellos desde una perspectiva religiosa y otros desde una concepcion mas bioldgica. No importa
cual hubiera sido el foco, todo partia de la curiosidad del hombre por describir y tratar a aquellos que se
comportaban de manera extrafia y no encajaban en las normas sociales establecidas en sus contextos.

Durante toda la Antigiiedad griega, la medicina y, en consecuencia, la percepcion de enfermedad
mental se vio permeada por las creencias religiosas, aunque, como veremos a continuacion, es a partir
de la época clésica en la que el pensamiento cientifico se siembra. En la época arcaica, en las obras
de Homero, podemos reconocer causas divinas que se le atribuyen a las enfermedades. Irby (2016) lo
ilustra muy bien en A Companion to Science, Technology, and Medicine in Ancient Greece and Rome:

The most characteristic feature of the Odyssey is the way in which its personages ascribe
all sorts of mental (as well as physical) events to the intervention of a nameless and
indeterminate daemon of “god” or “gods”. These vaguely conceived beings can inspire
courage at a crisis or take away a man'’s understanding just as the gods do in the lliad".
(Dodds, 1951, citado en Irby, 2016, pp. 10-11)

Esto se ejemplifica en la plaga que envia Apolo a los griegos por el rapto de Criseida o la “falta de
juicio” que se apodera de Agamenon cuando decide tomar como botin a Briseida en contra de las reglas
sociales del caudillaje. Esta desviacion de la razon es atribuida a Zeus y a las Erinias (Irby, 2016, p. 422).
También, se puede ver en la historia de Polifemo cuando exclama que “nadie” lo ha herido, haciendo
referencia a la treta con la cual Odiseo oculta su identidad; el resto de los ciclopes que lo escuchan creen
que se ha vuelto loco y, por lo tanto, ha sido maldecido por Zeus. Los dioses también curan en las obras
de Homero, como sucede en las batallas de la Iliada en las que, ademas de canticos y peticiones a los
dioses, también se crefa que la purificaciéon moral servia para combatir enfermedades (Irby, 2016, p.423).

Este pensamiento empez6 a cambiar a finales de la época arcaica influenciado por la corriente
naturalista en la filosoffa. Un gran representante de esta transicion fue Alcmeén de Crotona, cuya obra
en su totalidad se perdio y solo se sabe de él por medio de menciones como la de Didgenes Laercio. A
partir de su conocimiento diseminado en aquellas menciones se infiere que:

Alcmedn es el primer médico que se anima a dictaminar que las funciones psiquicas
residen en el cerebro basandose en la observacion clinica y en pruebas experimentales

1 El rasgo mas caracteristico de la Odisea es la manera en la que sus personajes atribuyen todo tipo de eventos mentales (y también fisicos) a la intervencién de una divinidad

“dios” o “dioses” sin nombre e indeterminada. Estos seres vagamente concebidos pueden inspirar coraje en una crisis o quitarle el juicio a un hombre, asi como lo hacen los dioses

en la Iliada. Traduccién propia.



que le permitieron comprender que los 6rganos de los sentidos estan unidos al cerebro
a través de vias de comunicacion, los nervios o “poros”, por los cuales corren o circulan
las sensaciones respectivas. (Outes y Orlando, 2008, p. 36)

A pesar de este primer intento de explicacion natural, no fue sino hasta la época clasica cuando
Hipdcrates, junto a otros autores de las escuelas de Cos y Cnidos, constataron que enfermedades y
trastornos como las fobias, la gpevitig, la pavia, la pedayyoria y cualquier otra manifestacion de una
dolencia mental tenian relacion directa con el cerebro. Sin embargo, antes de hablar de los aportes que
los Tratados Hipocriticos tuvieron en relacion con la etiologia y el diagnéstico de trastornos mentales,
cabe mencionar el problema de conceptualizacion que existe en la obra hipocratica.

En primer lugar, la conceptualizacion y categorizacion de estas enfermedades no es un inconveniente
exclusivo de la Antigliedad, incluso ahora existe discrepancia entre lo que se debe considerar o no
como un trastorno mental. La Organizacion Mundial de la Salud (OMS) considera como enfermedades
mentales: la depresion y otros trastornos del estado del animo; los trastornos de ansiedad, contando
las fobias; las psicosis, incluyendo la esquizofrenia; la demencia, los trastornos de la personalidad, los
del crecimiento, como el autismo, y el trastorno por déficit de atencion e hiperactividad (OMS, 2022).

No obstante, en la tltima década, se habla de un cambio de paradigma en cuanto a los tras-
tornos del crecimiento denominado neurodiversidad. Esta concepcion es novedosa y atin no es
admitida por la Asociaciéon Americana de Psiquiatria, pues en la guia de consulta de los criterios
diagndsticos del DSM 5, atn aparecen estas condiciones que también varian considerablemente
en cada persona. De igual manera, las discusiones en torno a otros trastornos llevan el mismo
tono. Esto indica que incluso ahora las conversaciones sobre qué debemos denominar como
trastornos mentales o no abundan en la ciencia médica.

Ademas de esto, debemos considerar las variables culturales, es decir, que los conceptos
de locura y sanidad mental occidentales del siglo XXI no tendran los mismos valores en
la Grecia del siglo V a. C. En cuanto a esto, hay que ser cuidadosos a la hora de establecer
qué podemos interpretar como manifestaciones de locura en los Tratados Hipocrdticos. No
obstante, Thumiger (2017) hace referencia a la interpretacién del antropdlogo y psiquiatra
Arthur Kleinman y nos propone que para considerar correctamente la herencia hipocratica
en cuanto a enfermedades mentales:

We should imagine an interaction between a biological base (more evident in some cases than in
others) and an epiphenomenal level responsive to each patient’s external conditions and stimuli,
cultural as well as personal. The interaction between universal (chemical, neurobiological) and
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particular (personal, social, cultural) is always present, even if the proportions and dynamics
between the two may shift considerably from one case to the next?. (p. 24)

Lo anterior nos indica que, a la hora de analizar las enfermedades mentales en una sociedad y
tiempo diferente al nuestro, es indispensable valorar los aspectos bioldgicos y también los cultu-
rales (como los conceptos de satisfaccion, sanidad, peligrosidad, transgresion y exclusion social).
Un ejemplo de esto es la homosexualidad que fue considerada trastorno mental en el siglo XX.
Ahora se toma como un comportamiento natural y en la antigua Grecia era considerada parte
fundamental de la educacion de los jovenes, dentro de unas condiciones especiales, por supuesto,
y definitivamente no como una trasgresion social. Entonces, sexiste algo como la locura universal
excluyendo los parametros biologicos? indudablemente no, pues las normas sociales difieren. Lo
que si tienen en comun todas las concepciones de locura es la infraccién a esas pautas sociales
cometida por la conducta de ciertos individuos y su consecuente exclusion.

De hecho, en todas las civilizaciones, se asocia a la locura con aquellos individuos en los que se nota
un comportamiento que va en contra de las reglas sociales instauradas dentro de cada una de estas
sociedades. Los griegos no son la excepcion, es mas, el desequilibrio mental en esta sociedad tuvo un
aspecto muy visual. Para ser notada, la locura debia ser vista:

It would be easy to propose that in other societies and cultures, including the ancient world,
physical responses to mental distress were [...] made more visible and considered more
important than they are today by both sufferers and observers (such as the physician who
preserved for us the rich reports of the Hippocratic Epidemics)®. (Thumiger, 2017, p. 26)

Por lo tanto, para que alguien fuera considerado “loco” en la antigua Grecia, este debia verse “loco”,
es decir, que los sintomas fisicos eran notados por encima de los sintomas cognitivos. Esto plantea otro
inconveniente de conceptualizacion en el que observamos que muchas enfermedades que no tienen
nada que ver con trastornos mentales tienen expresiones fisicas que, para el observador de la Grecia
antigua, pudieron ser consideradas como indicaciones de desviacion mental.

Las manifestaciones de locura, aunque no son conceptualizadas, si son reconocidas y des-
critas en los Tratados Hipocrdticos. Vemos en Sobre la enfermedad sagrada* que la ppevitic o

2 Debemos imaginar una interaccion entre la base bioldgica (més evidente en unos casos que en otros) y un nivel epifendmeno que responde a las condiciones y estimulos
externos, tanto culturales como personales, de cada paciente. La interaccion entre lo universal (quimico, neurobiolégico) y lo particular (personal, social, cultural) siempre estd
presente, incluso si las proporciones y las dindmicas entre los dos varian considerablemente de un caso a otro. Traduccién propia.

3 Seria fécil proponer que, en otras sociedades y culturas, incluyendo el mundo antiguo, las respuestas fisicas a la angustia mental se hicieron mas visibles y eran consideradas méas impor-
tantes de lo que son hoy, tanto por los pacientes como por los observadores (como el médico que preservo los ricos informes en el texto hipocritico Epidemias). Traduccion propia.

4 Traduccion VV. AA.



enfermedad sagrada (epilepsia), que es un trastorno cerebral, es vista como una dolencia mental
debido a sus sintomas visuales:

Pero el aire que penetra en las venas se distribuye por las cavidades [y el cerebro], y de este
modo procura el entendimiento y el movimiento a los miembros, de manera que, cuando las
venas quedan obturadas por la flema y no pueden recibir el aire, dejan al individuo sin voz y
sin razonamiento. [..] El enfermo da patadas cuando el aire se encuentra encerrado en estos
miembros y no es capaz de salir hacia afuera a causa de la flema. Precipitdandose a través de
la sangre hacia arriba y abajo produce convulsiones y dolores, y por eso el individuo cocea.
(10.16-20, 10.30-33)

A pesar de la confusién mencionada, hay una gran intencién del autor de dar una explicacién
natural y no divina a esta dolencia. Es mas, reniega de la etiqueta “sagrada” y describe sintomas de
otras dolencias mentales a partir de la observacion en Sobre la enfermedad sagrada:

Y siva a ser estimada sagrada por lo asombrosa, muchas seran las enfermedades sagradas
por ese motivo, que yo indicaré otras que no resultan menos asombrosas ni monstruosas, a
las que nadie considera sagradas. Por ejemplo, las fiebres cotidianas, tercianas y cuartanas no
me parecen ser menos sagradas ni provenir menos de una divinidad que esta enfermedad.
Y a éstas no les tienen admiracién. Y, por otro lado, veo a personas que enloqueceny deliran
sin ninglin motivo evidente y que realizan muchos actos sin sentido; y sé de muchos que
sollozan y gritan en suefios, de otros que hasta se ahogan, y otros que se levantan deprisa
y se escapan fuera de sus casas y desvarfan hasta que despiertan, y que luego estan sanos
y cuerdos como antes, quedando palidos y débiles, y eso no sélo una vez, sino muchas. Hay
otros muchos casos y muy varios, que hablar de cada uno harfa prolija la charla. (1.11-21)

Esto nos presenta un panorama en el que la observacion y el estudio cientifico eran indispensables a la
hora del diagndstico de las dolencias mentales; en otras palabras, los autores de los tratados hipocraticos
ya atribuian la causa y posterior diagnostico individual de estas enfermedades a anomalias naturales y
no divinas, esto por medio del proceso de examen y reflexion. En el texto Sobre la enfermedad sagrada,
vemos como se hace una fuerte critica a las causas divinas:

Pero tal vez no sucede esto asi, sino que hombres que carecen de un medio de vida se las
ingenian y se inventan muchos y varios trucos en cualquier asunto, y en esta enfermedad
achacandole la culpa a un dios en cada manifestacion de la dolencia. Porque no inculpan a
uno solo, sino a varios. Con que, si uno imita a una cabra, o siruge y si sufre convulsiones por el
lado derecho, dicen que la responsable es la Madre de los Dioses. Si grita de modo mas fuerte
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y mas agudo, lo asimilan a un caballo y afirman que el responsable es Poseiddn. Sise le escapa
algln excremento, lo que sucede muchas veces a los que estan dominados por la enfermedad,
se le aplica el sobrenombre de la Enodia; diosa, pero si es mas repetido y menudo, como los
pajaros, el de Apolo Nomio. Si echa espuma por la bocay da coces, Ares tiene la culpa. Los que
tienen terrores nocturnos, espantosy delirios, y dan saltos de la cama y se escapan fuera de sus
casas, dicen que sufren ataques de Hécate y asaltos de los héroes. Recurren a purificaciones
y a conjuros, y realizan una accién muy impia y sacrilega segin me parece. (4.14-30)

Notamos nuevamente como se describen sintomas de expresiones inusuales, ataques, fobias, delirios
y comportamientos erraticos, negando la intervencion de los dioses en su causacion. Dentro de la
etiologia también se hacen distinciones entre los factores ambientales y los genéticos, lo que refuerza
el limite que se le habia impuesto a las creencias religiosas dentro de la medicina. En el mismo texto
se hace referencia a las caracteristicas hereditarias de manera muy particular:

Tiene su origen, como sucede también en otras enfermedades, en la familia. [...] ;qué
impide que cuando el padre o la madre tenian la enfermedad también la tenga alguno de
los descendientes? Porque el semen proviene de todas las partes del cuerpo, sano de las
sanas, y enfermizo de las enfermas. (5.1-14)

Es importante resaltar que esta es la primera mencién del paradigma de la disposicién innata de las
enfermedades. Asi, el autor marca revolucionariamente caracteristicas naturales de las enfermedades
en general. Esto, sin duda, se expresa también en uno de los mayores aportes de la obra hipocratica: la
atribucion del origen de los trastornos mentales al cerebro: “Pero el caso es que la causa de esta dolencia
esta en el cerebro, lo mismo que la de las demas enfermedades de mayor gravedad. De qué manera y
por qué motivo se origina lo expondré yo claramente” (Hipdcrates, Sobre la enfermedad sagrada, 6.1-3).

No solo el cerebro es el lugar donde se encuentran las enfermedades mentales, sino que ademas es
el centro de toda actividad emocional y cognitiva como lo establece el autor:

Asi se origina la enfermedad, y se desarrolla a partir de lo que se agrega y se desagrega, y en nada
es mas imposible de curar ni de conocer que las demas, ni es mas divina que las otras. Conviene
que la gente sepa que nuestros placeres, gozos, risas y juegos no proceden de otro lugar sino de
ahi (del cerebro), y lo mismo las penas y amarguras, sinsabores y llantos. Y por él precisamente,
razonamos e intuimos, y vemos y oimos y distinguimos lo feo, lo bello, lo bueno, lo malo, lo
agradable y lo desagradable, distinguiendo unas cosas de acuerdo con la norma acostumbrada,
y percibiendo otras cosas de acuerdo con la conveniencia; y por eso al distinguir los placeres
y los desagrados seglin los momentos oportunos no Nos gustan (siempre) las mismas cosas.



También por su causa enloquecemos y deliramos, y se nos presentan espantos y terrores, unos
de nochey otros por el dia, e insomnios e inoportunos desvarios, preocupaciones inmotivadas
y estados de ignorancia de las circunstancias reales y extrafiezas. Y todas estas cosas las
padecemos a partir del cerebro, cuando éste no esta sano, sino que se pone mas caliente de
lo natural o bien mas frio, mas humedo, o0 mas seco, o sufre alguna otra afeccion contraria a su
naturaleza a la que no estaba acostumbrado. (Hipdcrates, Sobre la enfermedad sagrada, 17.1-17)

Primero, el autor vuelve a constatar la no intervencion divina dentro de los problemas mentales, luego
especifica que los aspectos emocionales como los miedos, los gustos y otros sentimientos provienen
del cerebro, al igual que las propiedades cognitivas como la percepcion por medio de los sentidos, la
capacidad de razonar y la toma de decisiones. Por ultimo, el texto infiere que el estado natural del
cerebro es estar sano y que es el deterioro o desnivel de las caracteristicas de este lo que produce fobias,
terrores nocturnos, insomnio, ansiedad e incluso pérdida del contacto con la realidad.

Asi es como la obra hipocratica da un salto de lo divino a lo bioldgico en la medicina antigua. Aportes
como la observacion cientifica en la descripcion y el diagnostico de las dolencias, la consideracién de
la herencia y la curabilidad, el germen de la etiologia y el establecimiento del cerebro como érgano
indispensable en el razonamiento humano dan a los textos hipocraticos un lugar importante en la
evolucion del estudio de las enfermedades mentales.
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Los estudios sobre la lectura y la escritura avanzan mas y mas con el pasar del tiempo. Consecuentemente,
hemos obtenido acceso a una gran variedad de postulados, teorias e hipdtesis que nos ayudan a entender
mejor todo lo que abarca leer y escribir, puesto que estas dos palabras son mas que solo verbos para usar a
la ligera en nuestro dia a dia. Ciertamente, en nuestra vida cotidiana ponemos en practica dichas acciones
y asumimos las consecuencias que traen sin saber cdmo funcionan realmente. Claro, podriamos asumir
que se trata solo de seguir una gramdtica, de un proceso psicoldgico, o incluso ambos; y, aun asi, no
seria suficiente para abarcar todo lo que conllevan. Ahora, ;qué pasaria si no los revisiramos solo como
seres humanos o como lingiiistas, sino como docentes?, ;como deberian tratarse la lectura yla escritura
dentro de un contexto académico?, ;desde los zapatos de quién(es) deberfamos relacionarnos con ellas
y acompaiiar a nuestros estudiantes en sus practicas lectoescritoras? Estas son preguntas poderosas que
no pueden quedarse sin responder, pero que tampoco tienen una sola respuesta. De esta forma, entra a
escena el articulo: El enfoque sociocultural de la lectura y la escritura: algunas implicaciones en el apoyo
a estudiantes de comunidades minorizadas en la universidad, escrito por la profesora Gloria Esperanza
Mora Monroy en el 2021, el cual exploraré, revisaré y evaluaré a lo largo de las siguientes paginas.

Primero, me parece importante hablar un poco sobre la autora. Gloria Esperanza Mora Monroy
es magister en Lingtiistica de la Universidad Nacional de Colombia, lugar en el cual trabaja como
docente asociada al Departamento de Lingiiistica y como coordinadora de los Cursos Nivelatorios de
Lectoescritura (CNLE) de la misma universidad. Su enfoque profesional se enmarca en las relaciones
entre la lingiiistica y la educacion, la pedagogia de la lengua espafiola como L1 y L2, y los procesos
de intervencién en lectura y escritura en diversos contextos socioculturales en distintos niveles de
escolaridad (Anénimo, s. f.).

En el 2021, publica el libro Estudiar las lenguas y el lenguaje: trayectorias y retos en Colombia en
el cual se encuentra el articulo que vamos a resefiar. Con él, Mora (2021) busca, en primera instancia,
realizar una revision de las principales posiciones que han existido al momento de estudiar los procesos
de ensefianza, aprendizaje y puesta en practica de la lectura y la escritura; y, en segundo lugar, revisar
las principales bases metodoldgicas del enfoque sociocultural para el disefio y ejecucion de propuestas
pedagdgicas que permitan acompaiar los procesos de lectoescritura dentro de la universidad, espe-
cialmente en poblaciones minorizadas como estudiantes indigenas, afrodescendientes o estudiantes
provenientes de zonas rurales provinciales (p. 131).

En la primera parte del articulo titulada Breve recorrido por los principales enfoques de ensefianza de
la lectura y la escritura se trabajan diferentes perspectivas al momento de estudiar la lectura y escritura.
De esta manera, entran al foco la perspectiva gramatical, la perspectiva comunicativa y la perspectiva
psicolingiiistica-cognitivista de la mano de autores reconocidos como Daniel Cassany o Teun van
Dijk por nombrar algunos. Ya en la segunda parte titulada El enfoque sociocultural de la lectura y la
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escritura, entra este cuarto punto: Mora (2021) revisa los postulados mas importantes de dicho aspecto,
para luego demostrar la importancia de la aplicacion de estos dentro del ambito universitario, con un
enfoque especial hacia los estudiantes del Programa Especial de Admision y Movilidad Académica
(PEAMA)'y del Programa de Admision Especial (PAES)* de la Universidad Nacional. Finalmente, la
autora decide argumentar por qué este enfoque sociocultural puede ser considerado el ideal al momento
de acompanar los procesos de literacidad por desarrollar en el aula de clase.

Con este articulo, Mora (2021) logra llevar este tema de una manera suave y agradable para el
lector. Si bien el publico objetivo de este articulo son personas interesadas en las ciencias del lenguaje
en Colombia, también pueden llegar a personas que han estado trabajando un tiempo considerable
dentro de estos espacios. Para ello, me centraré particularmente en la segunda parte del articulo, puesto
que alli se profundiza en el objetivo propuesto por la autora.

Leer es mas que codificar y descodificar mentalmente

El enfoque sociocultural es un elemento que necesita relacionarse con otras disciplinas de las
ciencias humanas y sociales debido a la concepcion desde la cual se parte al trabajar con literacidades.
Esta perspectiva propone que dichos procesos no existen de forma aislada, sino que estan enmarcados
en diferentes contextos sociales con los cuales interactian constantemente. Con esto en mente, es
importante revisar con detenimiento las relaciones que se establecen dentro de estos, al igual que la
forma en la que se manifiestan las interacciones orales y sus apoyos.

Esta propuesta responde a una necesidad latente dentro de nuestro contexto latinoamericano,
histéricamente oprimido por los pueblos europeos desde la colonizacion. Es necesario reconocer que,
a pesar de los avances obtenidos hasta la fecha, atin queda gran camino que recorrer para liberarnos
de los pensamientos eurocentristas que dominan nuestra sociedad, cuyas consecuencias negativas
hemos tenido que vivir y superar. Es asi como empiezan a surgir nuevas estrategias que permiten
alcanzar este ideal, puesto que:

[..] son estos momentos complejos de hoy que provocan movimientos de teorizacion y reflexion,
movimientos no lineales sino serpentinos, no anclados en la busqueda o proyecto de una
nueva teoria critica o de cambio social, sino en la construccidon de caminos —de estar, ser,
pensar, mirar, escuchar, sentir y vivir con sentido o horizonte de(s)colonial— (Welsh, 2013. p. 24)

1 Programa de admision disefiado para las Sedes de presencia nacional de la UNAL, es decir, Arauca, Leticia, San Andrés y Tumaco.

2 Programa de admision disefiado para aspirantes pertenecientes a grupos vulnerables, por ejemplo, mejores bachilleres de diversas poblaciones y victimas del conflicto armado en Colombia.



Estos pensamientos coloniales que permanecen en nuestra sociedad se manifiestan dentro
de diferentes ambitos, entre ellos, la comunicaciéon humana. Esta imposicion de un sistema de
comunicacion que excluia a grandes sectores de la poblacion creo fracturas en las sociedades
latinoamericanas, en las que grupos mayoritarios de la poblacién vieron marginados sus propios
sistemas de comunicacidn, valores y culturas (Zavala et al., 2004, p. 11).

Si tenemos en cuenta esto, podemos ver como adoptar un enfoque sociocultural en las litera-
cidades puede responder a la necesidad de renovar no solo este campo de estudio, sino también
de renovar las estrategias pedagdgicas para acompanar los procesos de lectura y escritura. Ahora
bien, aun cuando este enfoque podria aplicarse a cualquier poblacién en general, dar lugar a su
practica dentro de poblaciones minorizadas puede generar mejores efectos; de esta forma, Mora
(2021) acierta al informar sobre su aplicacion dentro de las comunidades PEAMA y PAES de la
Universidad Nacional, comunidades provenientes de regiones periféricas que poseen diversas
limitaciones econdmicas, sociales y educativas, por nombrar algunas.

El papel del docente en las practicas letradas: algunas reflexiones pedagogicas

Tras presentar una breve caracterizacion de algunos estudiantes pertenecientes a las comunidades
PEAMA y PAES, la autora trae a la discusion con mayor fuerza el ambito pedagdgico. Manifiesta la
necesidad de generar motivacién al momento de escribir, ya que las autopercepciones de competencia
o eficacia al escribir mejoran como resultado de las intervenciones que les proveen a los estudiantes
las herramientas para mejorar sus habilidades de escritura (Mora Monroy, 2021, p. 141). Esto supone
la aplicacion de una retroalimentacion constante que reconozca posibles errores, pero también los
avances en este proceso que supone aprender a escribir.

Como mencioné anteriormente, los actos comunicativos se enmarcan en contextos determinados,
y cuando hablamos de escritura estamos conversando sobre uno de estos actos, puesto que escribir es
dialogar. Esto supone diversos retos para el docente que acompaiia estos procesos, teniendo en cuenta que:

[.] el docente dentro de esta perspectiva tedrica debe, por una parte, comprender que la
escritura es un proceso dialéctico, ya que el avance en la adquisicion de la escritura implicarfa
elavance en la adquisiciéon de la lectura, en el lenguaje oral y por ende el enriquecimiento
del lenguaje interior; lo que significaria, en definitiva, un avance en el desarrollo de la
consciencia del ser humano (Valery, 2000, p. 42).

Por otro lado, el docente se enfrenta a otro reto en su labor pedagégica: la dicotomia entre literaci-
dades dominantes y vernaculas. Es comtn que dentro de los ambitos escolares exista una validacién
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solamente de determinadas formas de escribir y de determinados géneros discursivos (literacidades
dominantes). La visibilidad solo de estas formas de escribir deja de lado a un gran espectro donde
convergen otro tipo de practicas sociales (literacidades vernaculas). Esto resulta problematico debido a
que invisibiliza muchos factores culturales propios de los estudiantes, para, al final, institucionalizarse
con la ayuda de un discurso prescriptivista. De esta forma, hay estudiantes que llegan a la universidad
y sufren un choque debido a la coaccién por parte de docentes que asumen un mismo nivel para todos,
y que, ademas, se trata de un nivel requerido para llevar un ritmo demasiado complejo.

Reconocer estas practicas vernaculas es esencial para el docente, ya que de esta forma puede ponerse
en los zapatos del grupo que acompaiia y asi llevar el ritmo adecuado. Adicionalmente, legitimar estas
practicas es un proceso muy valioso cuando se trata de trabajar en estas practicas dominantes:

Las conexiones entre la oralidad y la narracién nos han permitido plantear propuestas
de trabajo inicial con estos estudiantes a partir del texto autobiografico y experiencial,
sobre temas relacionados con su cotidianidad en los lugares de donde vienen, su vida en
comunidad y sus experiencias al llegar a Bogota. (Grupo de Apoyo a los Cursos Nivelatorios
de Lectoescritura, 2012, como se cité en Mora Monroy, 2021, p. 144)

Teniendo esto en cuenta, podemos afirmar que Mora (2021) trabajo estos ambitos pedagogicos de
una manera acertada, y, en definitiva, se demuestra la gran importancia de la interaccién docente-
estudiante, atin mds al trabajar desde un enfoque sociocultural. Sin embargo, debo reconocer que,
si bien las propuestas presentadas son completas y viables, hubiese sido bueno poder revisar estas
aplicaciones desde mds perspectivas y mas poblaciones sin salir del enfoque sociocultural.

Y ahora qué sigue?

Estudiar las literacidades es algo muy importante por los aportes que ofrece a la vida cotidiana de
todas las personas, ademas de que las aplicaciones de estos estudios contribuyen al enriquecimiento
de la formacion escolar y universitaria de los estudiantes. De esta manera, el docente adquiere una
funcién importante e indispensable para con sus estudiantes, un papel que, al no llevarse de la
forma apropiada, puede traer consecuencias negativas. La éptima aplicacion de lo que los Nuevos
Estudios de la Literacidad (NEL) ofrecen genera, indudablemente, alternativas significativas al
momento de aprender a leer y escribir, empero, no podemos obviar la pluralidad de universos en
los cuales cada estudiante se desenvuelve, pues asumir que todos habitan en uno mismo perjudica
el proceso de aprendizaje. El estudiante debe desarrollar su escritura en diferentes contextos
paulatinamente, y es aqui cuando adoptar un enfoque sociocultural responde de la mejor forma
a esta diversidad, y con su articulo Mora (2021) lo confirma.



La autora realiza un analisis del enfoque sociocultural de la lectura y escritura de una muy
buena forma, empezando por sus bases y sus referentes tedricos para, al finalizar, demostrar la
viabilidad de su aplicacion. A lo largo de todo esto, presenta diferentes reflexiones que facilmente
conectan con el lector, ya sea experto o inexperto en el tema, porque trata experiencias que todos
entendemos, ya que hemos estado en el lugar de quien se enfrenta al proceso de aprender a escribir
por primera vez, y en el que, tal vez, algunos atin nos encontramos.

Asi, cuando ella expone sus propuestas pedagdgicas, es inevitable pensar en como estas pueden
enriquecer los procedimientos de aprendizaje de muchas personas. De igual forma, conocer mas del
desarrollo de los procesos que se llevan a cabo dentro de los CNLE es provechoso en tanto que permite
estudiar, analizar e, inclusive, guiarse al revisar los procesos lectoescritores, ya sea desde un punto de
vista docente o uno més académico. Esto se debe al constante acompafiamiento a los nuevos estudiantes
partiendo desde sus contextos individuales que se evidencia en los cursos. Considero que quienes nos

proyectamos como futuros docentes podemos quedar con la emocion y los deseos de hacer parte de estos.

A pesar de los elogios al trabajo y analisis de la autora, considero que es necesario detenerse en
diferentes aspectos del texto al momento de analizarlo, ya que, aunque su exposicién no podria ser
mas clara, es posible que se estén obviando detalles que es importante tener en cuenta. Por ejemplo, la
autora podria haber recuperado en su texto aportes de enfoques mencionados en la primera parte del
articulo para enriquecer ain mas este enfoque, y asi relacionarse con él de una forma mas holistica, lo

cual resulta mds que necesario para quienes deseamos trabajar el campo de las literacidades en un futuro.

Para finalizar, es importante que todos quienes nos interesamos en la ensefianza de estas habilidades
y sus derivados revisemos este campo de una forma mas profunda, para desmenuzar con mayor cuidado
el vasto mundo de la lectura y la escritura, y asi plantear nuevas formas de ensefiar y acompanar los
procesos de nuestros futuros estudiantes de la manera mas idonea posible.

Es deber de todos los docentes en ejercicio y en formacién buscar renovar una y otra vez los
saberes del campo, conociendo los nuevos universos presentes en cada una de las personas a
las que llegamos cada dia, con el fin de que muchas mas personas descubran por su cuenta mas
universos, y, sobre todo, se descubran a si mismos. En definitiva, cuando nos enfrentamos a un
texto, nos estamos enfrentando a nosotros mismos.
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El Comité editorial de la Revista Scripta Manent invita a toda la comunidad académica a participar
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dreas tematicas:

. Lenguas clasicas (gramatica, evolucion o descripcion de aspectos de la lengua latina,
griega o del indoeuropeo).

. Pedagogia de las lenguas clasicas.

. Literatura grecolatina.

. Literatura griega y latina de la Edad Media y del Renacimiento.

. Filosofia antigua de Grecia y Roma.

. Historia antigua de Grecia y Roma, o relacionada con estas dos culturas.

o Recepcion e impacto de la cultura clasica en la actualidad: arte, filosofia, educacion, ideas
politicas y sociedad.

. Historia, gramatica y literatura de la lengua espaola.

. Pedagogia del espafiol (como lengua materna o extranjera).

. Humanismo y cultura escrita en Colombia.
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. Documento en formato Word, Pages u otro editor de texto'.
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. Fuente Arial, tamano 12, interlineado 1,5, espaciado en 0,0.
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. Si es de otro autor, use la forma de referencia que corresponda.

1 Scripta Manent estd abierta a valorar distintas tipologias de escritos: resefias, traducciones, entrevistas, investigaciones, textos de escritura creativa, etcétera.
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